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INTRODUCCION

“El Sinodo de los Obispos debe convertirse cada vez mas en un instrumento
privilegiado para escuchar al Pueblo de Dios: «Pidamos ante todo al Espiritu
Santo, para los padres sinodales, el don de la escucha: escucha de Dios, hasta
escuchar con El el clamor del pueblo; escucha del pueblo, hasta respirar en él
la voluntad a la que Dios nos llama»” (EC, 6)

1. El Papa Francisco anuncio6 el dia 15 de octubre de 2017 la convocatoria de un
Sinodo Especial para la Amazonia, iniciando un proceso de escucha sinodal que
comenzo6 en la misma Regibn Amazonica con su visita a Puerto Maldonado
(19/01/2018). Este Instrumentum Laboris es fruto de ese largo proceso que
incluye la redaccion del Documento Preparatorio para el Sinodo en junio de
2018; y una amplia encuesta a las comunidades amazonicas[1].

2. La Iglesia tiene nuevamente hoy la oportunidad de ser oyente en esta zona
donde tanto esta en juego. La escucha implica reconocer la irrupcion de la
Amazonia como un nuevo sujeto. Este nuevo sujeto, que no ha sido considerado
suficientemente en el contexto nacional o mundial ni en la vida de la Iglesia,
ahora es un interlocutor privilegiado.

3. Pero la escucha no es nada facil. Por un lado, la sintesis de las respuestas al
cuestionario de parte de las Conferencias Episcopales y de las comunidades
resultara siempre incompleta e insuficiente. Por otro, la tendencia a homologar
los contenidos y propuestas requiere un proceso de conversion ecolégica y
pastoral para dejarse interpelar seriamente por las periferias geograficas y
existenciales (cf. EG 20). Este proceso tiene que continuar durante y después
del Sinodo, como un elemento central de la futura vida de la Iglesia. La Amazonia
clama por una respuesta concreta y reconciliadora.

4. El Instrumentum laboris consta de tres partes: la primera, el ver-escuchar, se
titula La voz de la Amazonia y tiene la finalidad de presentar la realidad del
territorio y de sus pueblos. En la segunda parte, Ecologia integral: el clamor de
la tierra y de los pobres se recoge la problemética ecolbgica y pastoral, y en la
tercera parte, Iglesia Profética en la Amazonia: desafios y esperanzas, la
problematica eclesiolégica y pastoral.

5. De este modo, la escucha de los pueblos y de la tierra por parte de una Iglesia
llamada a ser cada vez mas sinodal, comienza por tomar contacto con la realidad
contrastante de una Amazonia llena de vida y sabiduria. Continta con el clamor
provocado por la deforestacion y la destruccion extractivista que reclama una
conversién ecoldgica integral. Y concluye con el encuentro con las culturas que
inspiran los nuevos caminos, desafios y esperanzas de una Iglesia que quiere
ser samaritana y profética a través de una conversion pastoral. Siguiendo la
propuesta de la Red Eclesial Panamazénica (REPAM), el documento se
estructura en base a las tres conversiones a las que nos invita el papa Francisco:
la conversion pastoral a la que nos llama a través de la Exhortacion Apostélica
Evangelii gaudium (ver-escuchar); la conversion ecolégica a través de la
Enciclica Laudato si que orienta el rumbo (juzgar-actuar); y la conversion a la
sinodalidad eclesial mediante la Constitucion Apostélica Episcopalis Communio



que estructura el caminar juntos (juzgar-actuar). Todo ello en un proceso
dindmico de escucha y discernimiento de los nuevos caminos por los que la
Iglesia en la Amazonia anunciard el Evangelio de Jesucristo en los proximos
anos.

PARTE |
LA VOZ DE LA AMAZONIA

“Esta bien que ahora sean ustedes mismos quienes se autodefinan
y nos muestren su identidad. Necesitamos escucharles” (Fr.PM)

6. La evangelizacion en América Latina fue un don de la Providencia que llama
a todos a la salvacién en Cristo. A pesar de la colonizacién militar, politica y
cultural, y mas all4 de la avaricia y la ambicion de los colonizadores, hubo
muchos misioneros que entregaron su vida para transmitir el Evangelio. El
sentido misional no sélo inspird la formacion de comunidades cristianas, sino
también una legislacion como las Leyes de Indias que protegian la dignidad de
los indigenas contra los atropellos de sus pueblos y territorios. Tales abusos
produjeron heridas en las comunidades y opacaron el mensaje de la Buena
Nueva; frecuentemente el anuncio de Cristo se realizd en connivencia con los
poderes que explotaban los recursos y oprimian a las poblaciones.

7. Hoy dia la Iglesia tiene la oportunidad historica de diferenciarse netamente de
las nuevas potencias colonizadoras escuchando a los pueblos amazdnicos para
poder ejercer con transparencia su rol profético. La crisis socio ambiental abre
nuevas oportunidades para presentar a Cristo en toda su potencialidad
liberadora y humanizadora. Este primer capitulo se estructura en torno a cuatro
conceptos claves intimamente relacionados: vida, territorio, tiempo, dialogo,
donde se encarna la Iglesia con rostro amazdnico y misionero.

Capitulo |
Vida

“Yo he venido para dar vida a los hombres y para que la tengan en plenitud” (Jn
10,10)

Amazonia, fuente de vida

8. Este Sinodo se desenvuelve en torno a la vida: la vida del territorio amazonico
y de sus pueblos, la vida de la Iglesia, la vida del planeta. Tal como lo reflejan
las consultas a las comunidades amazodnicas, la vida en la Amazonia se
identifica, entre otras cosas, con el agua. El rio Amazonas es como una arteria
del continente y del mundo, fluye como venas de la flora y fauna del territorio,
como manantial de sus pueblos, de sus culturas y de sus expresiones
espirituales. Como en Edén (Gn 2,6) el agua es fuente de vida, pero también
conexiéon entre sus diferentes manifestaciones de vida, en la que todo esta
conectado (cf LS, 16, 91, 117, 138, 240). “El rio no nos separa, nos une, nos
ayuda a convivir entre diferentes culturas y lenguas”.[2]



9. La cuenca del rio Amazonas y los bosques tropicales que la circundan nutren
los suelos y regulan, a través del reciclado de humedad, los ciclos del agua,
energia y carbono a nivel planetario. Solo el rio Amazonas arroja cada afio en el
océano Atlantico el 15% del total de agua dulce del planeta.[3] Por ello la
Amazonia es esencial para la distribucion de las lluvias en otras regiones
remotas de Ameérica del Sur y contribuye a los grandes movimientos de aire
alrededor del planeta. También nutre la naturaleza, la vida y culturas de miles de
comunidades indigenas, campesinos, afro-descendientes, riberefios y de las
ciudades. Pero cabe destacar que, segun expertos internacionales, la Amazonia
es la segunda area mas vulnerable del planeta, después del Artico, en relacion
con el cambio climatico de origen antropogénico.

10. El territorio de la Amazonia comprende parte de Brasil, Bolivia, Perd,
Ecuador, Colombia, Venezuela, Guayana, Suriname y Guayana Francesa en
una extension de 7,8 millones de kilometros cuadrados, en el corazon de
América del Sur. Los bosques amazonicos cubren aproximadamente 5,3
millones de km2, lo que representa el 40% del area de bosque tropical global.
Esto es apenas el 3,6% del area de tierras emergidas de la tierra, que ocupan
unos 149 millones de kildmetros cuadrados, o sea, cerca del 30% de la superficie
de nuestro planeta. El territorio amazonico contiene una de las biosferas
geoldgicamente mas ricas y complejas del planeta. La sobreabundancia natural
de agua, calor y humedad hace que los ecosistemas de la Amazonia alberguen
alrededor del 10 al 15% de la biodiversidad terrestre, almacenen entre 150 mil y
200 mil millones de toneladas de carbono cada afio.

Vida en abundancia

11. Jesus ofrece una vida en plenitud (cf. Jn 10,10), una vida plena de Dios, vida
salvifica (z6€), que comienza en la creacion y se manifiesta ya en lo més
elemental de la vida (bios). En la Amazonia, ella se refleja en su abundante bio-
diversidad y culturas. Es decir, una vida plena e integra, una vida que canta, un
canto a la vida, como el canto de los rios. Es una vida que danza y que
representa la divinidad y nuestra relacion con ella. “Nuestro servicio pastoral”,
como lo afirmaron los Obispos en Aparecida, es un servicio “a la vida plena de
los pueblos indigenas [que] exige anunciar a Jesucristo y la Buena Nueva del
Reino de Dios, denunciar las situaciones de pecado, las estructuras de muerte,
la violencia y las injusticias internas y externas, fomentar el dialogo intercultural,
interreligioso y ecuménico” (DAp. 95). A la luz de Jesucristo el Viviente (cf. Ap
1,18), plenitud de la revelacion (cf. DV 2), discernimos tal anuncio y denuncia.

El “buen vivir’

12. La busqueda de los pueblos indigenas amazonicos de la vida en abundancia,
se concreta en lo que ellos llaman el “buen vivir’.[4] Se trata de vivir en “armonia
consigo mismo, con la naturaleza, con los seres humanos y con el ser supremo,
ya que hay una inter-comunicacion entre todo el cosmos, en donde no hay
excluyentes ni excluidos, y que entre todos podamos forjar un proyecto de vida
plena”.[5]

13. Tal comprensién de la vida se caracteriza por la conectividad y armonia de
relaciones entre el agua, el territorio y la naturaleza, la vida comunitaria y la
cultura, Dios y las diversas fuerzas espirituales. Para ellos, “buen vivir’ es



comprender la centralidad del caracter relacional-trascendente de los seres
humanos y de la creacién, y supone un “buen hacer”. No se pueden desconectar
las dimensiones materiales y espirituales. Este modo integral se expresa en su
propia manera de organizarse, que parte de la familia y comunidad, y abraza un
uso responsable de todos los bienes de la creacion. Algunos de ellos hablan del
caminar hacia la “tierra sin males” o en busca de “la loma santa”, imagenes que
reflejan el movimiento y la nocidon comunitaria de la existencia.

Vida amenazada

14. Pero la vida en la Amazonia estd amenazada por la destruccidn y explotacion
ambiental, por la sistemética violacion a los derechos humanos basicos de la
poblacién amazonica. En especial la violacién de los derechos de los pueblos
originarios, como ser el derecho al territorio, a la auto-determinacién, a la
demarcacion de los territorios, y a la consulta y consentimiento previos. Segun
las comunidades participantes de esta escucha sinodal, la amenaza a la vida
proviene de intereses econdémicos y politicos de los sectores dominantes de la
sociedad actual, en especial de empresas extractivas, muchas veces en
connivencia, o con la permisividad de los gobiernos locales, nacionales y
autoridades tradicionales (de los mismos indigenas). Como afirma el papa
Francisco, quienes persiguen tales intereses parecieran estar desconectados o
ser indiferentes a los gritos de los pobres y de la tierra (cf. LS 49, 91).

15. Segun surge de las multiples consultas realizadas en muchas de las regiones
amazonicas, las comunidades consideran que la vida en la Amazonia esta sobre
todo amenazada por: (a) la criminalizacion y asesinato de lideres y defensores
del territorio; (b) apropiacion y privatizacion de bienes de la naturaleza, como la
misma agua; (c) concesiones madereras legales e ingreso de madereras
ilegales; (d) caza y pesca predatorias, principalmente en rios; (e) mega-
proyectos: hidroeléctricas, concesiones forestales, tala para producir
monocultivos, carreteras y ferrovias, proyectos mineros y petroleros; (f)
contaminacion ocasionadas por toda la industria extractiva que produce
problemas y enfermedades, sobre todo a los nifios/as y jovenes; (g) narcotrafico;
(h) los consecuentes problemas sociales asociados a estas amenazas como
alcoholismo, violencia contra la mujer, trabajo sexual, trafico de personas,
pérdida de su cultura originaria y de su identidad (idioma, practicas espirituales
y costumbres), y toda condicion de pobreza a las que estan condenados los
pueblos del amazonia (cf. Fr.PM).

16. En la actualidad, el cambio climatico y el aumento de la intervencion humana
(deforestacion, incendios y cambios en el uso de suelo) estan conduciendo la
Amazonia hacia un punto de no retorno, con altas tasas de deforestacion,
desplazamiento forzado de la poblacién, y contaminacion, poniendo en riesgo
sus ecosistemas y ejerciendo presion sobre las culturas locales. Umbrales de
40C de calentamiento o una deforestacion del 40% son “puntos de inflexion” del
bioma amazonico hacia la desertificacion, lo cual significa una transicion a un
nuevo estado biolégico generalmente irreversible. Y es preocupante que hoy en
dia estamos ya entre el 15y el 20 % de deforestacion.



Defender la vida, enfrentar la explotacion
17. Las comunidades consultadas también han enfatizado el vinculo entre la
amenaza a la vida biolégica y la vida espiritual, es decir, una amenaza integral.

Los impactos provocados por la destruccién maltiple de la cuenca panamazoénica
generan un desequilibrio del territorio local y global, en las estaciones y en el
clima. Esto afecta, entre otras cosas, la dinamica de fertilidad y reproduccién de
la fauna y flora, y a su vez a todas las comunidades amazdnicas. Por ejemplo, la
destruccion y contaminacion natural afectan a la produccion, al acceso y a la
calidad de los alimentos. Y en este sentido, para cuidar responsablemente la
vida y el “buen vivir’, es urgente enfrentarse a tales amenazas, agresiones e
indiferencias. El cuidado de la vida se opone a la cultura del descarte, de la
mentira, de la explotacién y de la opresion. Al mismo tiempo supone oponerse a
una vision insaciable del crecimiento sin limites, de la idolatria del dinero, a un
mundo desvinculado (de sus raices, de su entorno), a una cultura de muerte. En
sintesis, la defensa de la vida implica la defensa del territorio, de sus recursos o
bienes naturales, pero también de la vida y la cultura de los pueblos, el
fortalecimiento de su organizacion, la exigibilidad plena de sus derechos, y la
posibilidad de ser escuchados. En palabras de los mismos indigenas: “nosotros
indigenas de Guaviare (Colombia) somos-hacemos parte de la naturaleza
porque somos agua, aire, tierra y vida del medio ambiente creado por Dios. Por
lo tanto, pedimos que cesen los maltratos y exterminio de la ‘Madre Tierra’. La
tierra tiene sangre y se esta desangrando, las multinacionales le han cortado las
venas a nuestra ‘Madre Tierra’. Queremos que nuestro clamor indigena sea
escuchado por todo el mundo”.[6]

Clamor por vivir

18. Amenazas y agresiones a la vida generan clamores, tanto de los pueblos
como de la tierra. Partiendo de estos clamores como lugar teoldgico (desde
donde pensar la fe), se pueden iniciar caminos de conversion, de comunion y de
didlogo, caminos del Espiritu, de abundancia y del “buen vivir’. La imagen de la
vida y del “buen vivir’ como “camino a la loma santa” implica una comunién con
los co-peregrinos y con la naturaleza en su conjunto, es decir, un camino de
integracion con la abundancia de la vida, con la historia y con el porvenir. Estos
nuevos caminos se hacen necesarios ya que las grandes distancias geograficas
y la mega-diversidad cultural de la Amazonia son realidades aun no resueltas en
el &mbito pastoral. Los nuevos caminos se basan “en relaciones interculturales
donde la diversidad no significa amenaza, no justifica jerarquias de poder de
unos sobre otros, sino dialogo desde visiones culturales diferentes, de
celebracion, de interrelacion y de reavivamiento de la esperanza” (DAp. 97).

Capitulo Il
Territorio

“Quitate las sandalias de tus pies, porque el lugar que pisas es sagrado” (Ex
3,5)

Territorio, vida y revelacion de Dios
19. En la Amazonia, la vida esta inserta, ligada e integrada al territorio, que como
espacio fisico vital y nutricio, es posibilidad, sustento y limite de la vida. Ademas,



podemos decir que la Amazonia - u otro espacio territorial indigena o comunitario
- no es solo un ubi (un espacio geogréfico), sino que también es un quid, es decir,
un lugar de sentido para la fe o la experiencia de Dios en la historia. El territorio
es un lugar teoldégico desde donde se vive la fe, es también una fuente peculiar
de revelacién de Dios. Esos espacios son lugares epifanicos en donde se
manifiesta la reserva de vida y de sabiduria para el planeta, una vida y sabiduria
que hablan de Dios. En la Amazonia se manifiestan las “caricias de Dios” que se
encarna en la historia (cf. LS 84).

Un territorio en donde todo esta conectado

20. Una mirada contemplativa, atenta y respetuosa a los hermanos y hermanas,
y también a la naturaleza - al hermano arbol, a la hermana flor, a las hermanas
aves, a los hermanos peces, y hasta a las hermanitas pequefias como las
hormigas, las larvas, los hongos o los insectos (cf. LS 233) - permite a las
comunidades amazdénicas descubrir cobmo todo estd conectado, valorar cada
creatura, ver el misterio de la belleza de Dios revelandose en todas ellas (cf. LS
84, 88), y convivir amigablemente.

21. En el territorio amazolnico no existen partes que puedan subsistir por si solas
y solo externamente relacionadas, sino mas bien dimensiones que
constitutivamente existen en relacion, formando un todo vital. De alli que el
territorio amazénico ofrezca una vital ensefianza para comprender integralmente
nuestras relaciones con los demas, con la naturaleza, y con Dios, como plantea
el papa Francisco (cf. LS 66).

La belleza y la amenaza del territorio

22. Al contemplar la hermosura del territorio amazonico descubrimos la obra
maestra de la creacion del Dios de la Vida. Sus horizontes inacabables de
belleza sin limites son un canto, un himno al Creador. “jSefor, Dios mio, qué
grande eres! Vestido de majestad y esplendor, envuelto en un manto de luz” (Sal
104(3),1-2). Su expresion de vida multiple es un mosaico del Dios que nos
entrega una “herencia gratuita que recibimos para proteger [...] el espacio
precioso de la convivencia humana” y la responsabilidad compartida “para bien
de todos” (DAp. 471). El papa Francisco en Puerto Maldonado nos invita a
defender esta regibn amenazada, para preservarla y restaurarla para el bien de
todos, nos da esperanza en nuestras capacidades para construir el bien comun
y la Casa Comun.

23. La Amazonia hoy es una hermosura herida y deformada, un lugar de dolor y
violencia, como lo sefalan elocuentemente los informes de las Iglesias locales:
“La selva no es un recurso para explotar, es un ser o varios seres con quienes
relacionarse”.[7] “Nos duele la destruccion de la naturaleza, la destruccion de la
selva, de la vida, nuestros hijos y las futuras generaciones”.[8] La destruccién
multiple de la vida humana y ambiental, las enfermedades y contaminacion de
rios y tierras, la tala y quema de arboles, la pérdida masiva de la biodiversidad,
la desaparicién de especies (mas de un millén de los ocho millones animales y
vegetales a riesgo)[9], constituyen una cruda realidad que nos interpela a todos.
Cunde la violencia, el caos y la corrupcion. El territorio se ha convertido en un
espacio de desencuentros y exterminio de pueblos, culturas y generaciones. Hay
quienes se ven forzados a salir de su tierra; muchas veces caen en las redes de



las mafias, del narcotréfico y de la trata de personas (en su mayoria mujeres),
del trabajo y la prostitucion infantil.[10] Es una realidad tragica y compleja, que
se sitta al margen de la ley y del derecho. El grito de dolor de la Amazonia es
un eco del grito del pueblo esclavizado en Egipto al que Dios no abandona: “jHe
visto la opresidén de mi pueblo en Egipto, he oido el clamor que le arrancan sus
opresores y conozco sus angustias! Voy a bajar para librarlo del poder de los
egipcios” (Ex. 3, 7-8).

Territorio de esperanza y del “buen vivir’

24. La Amazonia es el lugar de la propuesta del “buen vivir’, de promesa y de
esperanza para nuevos caminos de vida. La vida en la Amazonia esta integrada
y unida al territorio, no hay separacion ni division entre las partes. Esta unidad
comprende toda la existencia: el trabajo, el descanso, las relaciones humanas,
los ritos y las celebraciones. Todo se comparte, los espacios privados - tipicos
de la modernidad - son minimos. La vida es un camino comunitario donde las
tareas y las responsabilidades se dividen y se comparten en funcién del bien
comun. No hay lugar para la idea de individuo desligado de la comunidad o de
su territorio.

25. La vida de las comunidades amazdnicas aun no afectadas por el influjo de la
civilizacion occidental, se refleja en la creencia y en los ritos sobre el actuar de
los espiritus, de la divinidad — llamada de mudultiples maneras — con y en el
territorio, con y en relacion a la naturaleza. Esta cosmovision se recoge en el
‘mantra’ de Francisco: “todo esta conectado” (LS 16, 91, 117, 138, 240).

26. La integracion de la creacion, de la vida considerada como una totalidad que
abarca toda la existencia, es la base de la cultura tradicional que se transmite de
generacion en generacion a través de la escucha de la sabiduria ancestral,
reserva viva de la espiritualidad y cultura indigena. Dicha sabiduria inspira el
cuidado y respeto por la creacidén, con conciencia clara de sus limites,
prohibiendo su abuso. Abusar de la naturaleza es abusar de los ancestros, de
los hermanos y hermanas, de la creacion, y del Creador, hipotecando el futuro.

27. Tanto las cosmovisiones amazonicas como la cristiana se encuentran en
crisis por la imposicion del mercantilismo, la secularizacién, la cultura del
descarte y la idolatria del dinero (cf. EG 54-55). Esta crisis afecta sobre todo a
los jovenes y los contextos urbanos que pierden las solidas raices de la tradicion.

Capitulo Il
Tiempo (Kairds)

“En el tiempo favorable te escuché; en el dia de la salvacion te ayudé” (Is 49,8;
2 Cor 6, 2)

Tiempo de gracia

28. La Amazonia esta viviendo un momento de gracia, un Kairés. El Sinodo de
la Amazonia es un signo de los tiempos donde el Espiritu Santo abre nuevos
caminos que discernimos a través de un diadlogo reciproco entre todo el pueblo
de Dios. El didlogo ya comenzd hace tiempo, desde los mas pobres, desde abajo



hacia arriba asumiendo que “todo proceso de construccion es lento y dificil.
Comprende el desafio de romper el propio espacio y abrirse para un trabajo en
conjunto, vivir la cultura del encuentro, [...] construir una iglesia hermana”.[11]

29. Los pueblos amazoénicos originarios tienen mucho que ensefarnos.
Reconocemos que desde hace miles de afos ellos cuidan de su tierra, el agua y
el bosque, y han logrado hasta hoy preservarlos para que la humanidad pueda
beneficiarse del gozo de los dones gratuitos de la creacion de Dios. Los nuevos
caminos de evangelizacion han de construirse en didlogo con estas sabidurias
ancestrales en las que se manifiestan semillas del Verbo.

Tiempo de inculturacion e interculturalidad

30. La Iglesia de la Amazonia ha marcado con experiencias significativas su
presencia de manera original, creativa e inculturada. Su programa evangelizador
no corresponde a una mera estrategia ante las llamadas de la realidad, es la
expresion de un camino que responde al Kairés que impulsa al pueblo de Dios a
acoger su Reino en estas bio-socio-diversidades. La Iglesia se hizo carne
montando su tienda - su “tapiri” - en la Amazonia.[12] Se confirma asi un caminar
que comenz6 con el Concilio Vaticano Il para toda la Iglesia, encontré su
reconocimiento en el Magisterio Latinoamericano desde Medellin (1968) y se
concretd para la Amazonia en Santarém (1972).[13] Desde entonces la Iglesia
continta buscando inculturar la Buena Nueva ante los desafios del territorio y de
sus pueblos en un dialogo intercultural. La diversidad original que ofrece la region
amazobnica — biologica, religiosa y cultural — evoca un nuevo Pentecostés.

Tiempo de desafios graves y urgentes

31. El acelerado fenémeno de la urbanizacion, la expansién de la frontera
agricola por agronegocios y aun el abuso de los bienes naturales llevado a cabo
por los mismos pueblos amazénicos se afiaden a los ya mencionados grandes
agravios. La explotaciébn de la naturaleza y de los pueblos amazénicos
(indigenas, mestizos, caucheros, riberefios e incluso de los que viven en las
ciudades), provoca una crisis de esperanza.

32. Los procesos migratorios de los ultimos afios también han acentuado los
cambios religiosos y culturales de la region. Frente a los rapidos procesos de
transformacion, la Iglesia ha dejado de ser el Gnico punto de referencia para la
toma de decisiones. Ademas, la nueva vida en la ciudad no siempre hace posible
los suefios y aspiraciones, sino que muchas veces desorienta y abre espacios
para mesianismos transitorios, desconectados, alienantes y vacios de sentido.

Tiempo de esperanza

33. En contraste con esta realidad, el Sinodo de la Amazonia se convierte asi en
un signo de esperanza para el pueblo amazénico y para toda la humanidad. Es
una gran oportunidad para que la Iglesia pueda descubrir la presencia encarnada
y activa de Dios: en las mas diversas manifestaciones de la creacion; en la
espiritualidad de los pueblos originarios; en las expresiones de la religiosidad
popular; en las diferentes organizaciones populares que resisten a los grandes
proyectos; y en la propuesta de una economia productiva, sostenible y solidaria
que respeta la naturaleza. En los ultimos afos la mision de la Iglesia se ha



realizado en alianza con las aspiraciones y luchas por la vida y el respeto a la
naturaleza de los pueblos amazdnicos y sus propias organizaciones.

34. Por la fuerza del Espiritu Santo, la Iglesia, identificada con esta historia de
cruz y resurreccion, quiere aprender, dialogar y responder con esperanza y
alegria a los signos de los tiempos junto a los pueblos de la Amazonia.
Esperamos que tal aprendizaje, dialogo y co-responsabilidad, puedan
extenderse también a todos los rincones del planeta que aspiran a la plenitud
integral de la vida en todos los sentidos. Creemos que este Kairds de la
Amazonia, como tiempo de Dios, convoca y provoca, es un tiempo de gracia y
liberacién, de memoria y de conversion, de desafios y de esperanza.

Capitulo IV
Dialogo
“Tienen ojos y no ven, tienen oidos y no oyen” (Mc 8, 18)

Nuevos caminos de diadlogo

35. El Papa Francisco nos plantea la necesidad de una nueva mirada que abra
caminos de didlogo que nos ayuden a salir de la senda de la autodestruccion de
la actual crisis socio-ambiental.[14] Refiriendose a la Amazonia, el Papa
considera que es “imprescindible realizar... un dialogo intercultural en el cual [los
pueblos indigenas] sean los principales interlocutores, sobre todo a la hora de
avanzar en grandes proyectos que afecten a sus espacios. El reconocimiento y
el dialogo sera el mejor camino para transformar las historicas relaciones
marcadas por la exclusion y la discriminacion” (Fr.PM). Este dialogo local con el
cual la Iglesia quiere implicarse, esta al servicio de la vida y del “futuro del
planeta” (LS 14).

Dialogo y misién

36. Como la Amazonia es un mundo pluriétnico, pluricultural y plurireligioso (cf.
DAp. 86), la comunicacion, y por tanto la evangelizacion, requiere encuentros y
convivencias que favorezcan el dialogo. Lo contrario del didlogo es la falta de
escucha y la imposicién que impiden encontrarnos, comunicarnos, y, por tanto,
convivir. Jesus fue un hombre de dialogo y de encuentro. Asi lo vemos “con la
mujer samaritana, en el pozo donde buscaba saciar su sed (cf. Jn 4,7-26)” (EG
72); “apenas salié de su dialogo con Jesus”, la samaritana regresé a su pueblo,
“se convirtid en misionera, y muchos samaritanos creyeron en Jesus «por la
palabra de la mujer» (Jn 4,39)” (EG 120). Fue capaz de dialogar y amar mas alla
de la particularidad de su herencia religiosa samaritana. La evangelizacion asi
se realiza en la vida ordinaria de Samaria, en la Amazonia, en todo el mundo. El
didlogo es una comunicacién gozosa “entre los que se aman” (EG 142).

37. Desde su encarnacion, el encuentro con Jesucristo se ha producido siempre
en el horizonte de un dialogo cordial, historico y escatoldgico. Esto se realiza en
los diferentes escenarios del mundo plural y entrelazado de la Amazonia. Abarca
las relaciones politicas con los Estados, sociales con las comunidades, culturales
con las diferentes formas de vivir, y ecologicas con la naturaleza y consigo
mismo. El dialogo busca el intercambio, el consenso y la comunicacién, los



acuerdos y las alianzas, "pero sin perder la cuestion de fondo”, es decir, la
“preocupacion por una sociedad justa, capaz de memoria y sin exclusion” (EG
239). Por ello el dialogo tiene siempre una opcion preferencial por los pobres,
marginados y excluidos. Las causas de la justicia y de la alteridad, son causas
del Reino de Dios. No defendemos "un proyecto de unos pocos a unos pocos, 0
de una minoria ilustrada” (EG 239). En el dialogo entretejemos "un acuerdo para
vivir juntos, un pacto social y cultural” (EG 239). Para este pacto, la Amazonia
representa un pars pro toto, un paradigma, una esperanza para el mundo. El
dialogo es el método que se ha de aplicar siempre para alcanzar la buena vida
de todos. Las grandes cuestiones de la humanidad que surgen en la Amazonia
no encontraran soluciones a través de la violencia o la imposicion, sino a través
del dialogo y la comunicacion.

Dialogo con los pueblos amazdnicos

38. Son los pueblos de la Amazonia, especialmente los pobres y los
culturalmente diferentes, los principales interlocutores y protagonistas del
dialogo. Ellos nos confrontan con la memoria del pasado y con las heridas
causadas durante largos periodos de colonizacion. Por ello el papa Francisco
pidié “humildemente perdon, no sélo por las ofensas de la propia Iglesia sino por
los crimenes contra los pueblos originarios durante la llamada conquista de
América”.[15] En este pasado la Iglesia a veces ha sido cémplice con los
colonizadores, ello sofocé la voz profética del Evangelio. Muchos de los
obstaculos a una evangelizacién dialogica y abierta a la alteridad cultural, son de
caracter historico y se esconden detrds de ciertas doctrinas petrificadas. El
dialogo es un proceso de aprendizaje, facilitado por la "apertura a la
trascendencia" (EG 205) y obstaculizado por las ideologias.

Dialogo y aprendizaje

39. Muchos pueblos amazbénicos son constitutivamente dialdgicos vy
comunicativos. Existe un amplio y necesario campo de dialogo entre las
espiritualidades, credos y religiones amazolnicas que exige una aproximacion
cordial a las diversas culturas. El respeto de este espacio no significa relativizar
las propias convicciones, sino reconocer otros caminos que buscan desentrafar
el misterio inagotable de Dios. La apertura no sincera al otro, asi como una
actitud corporativista, que reserva la salvacion exclusivamente al propio credo,
son destructivas de ese mismo credo. Asi lo explico Jesus al Doctor de la Ley en
la parabola del Buen Samaritano (Lc 10, 30-37). El amor vivido en cualquier
religion agrada a Dios. “A través de un intercambio de dones, el Espiritu puede
llevarnos cada vez mas a la verdad y al bien” (EG 246).

40. Un dialogo a favor de la vida esta al servicio del “futuro del planeta” (LS 14),
de la transformacion de mentalidades estrechas, de la conversion de corazones
endurecidos, y de compartir verdades con toda la humanidad. Podriamos decir
gue el didlogo es pentecostal, como lo es el nacimiento de la Iglesia, que camina
en busca de su identidad hacia la unidad en el Espiritu Santo. Descubrimos
nuestra identidad desde el encuentro con el otro, desde las diferencias y
coincidencias que nos muestran la inabarcabilidad de la realidad y del misterio
de la presencia de Dios.



Dialogo y resistencia

41. A menudo la disposicion a dialogar encuentra resistencias. Los intereses
econdmicos y un paradigma tecnocratico repelen toda tentativa de cambio. Sus
partidarios estan dispuestos a imponerse por la fuerza, transgrediendo derechos
fundamentales de las poblaciones en el territorio, y las normas para la
sustentabilidad y preservacion de la Amazonia. En esos casos las posibilidades
de didlogo y encuentro son muy reducidas hasta desaparecer en algunas
situaciones. ¢Como reaccionar frente a ello? Por una parte, sera necesario
indignarse, no de modo violento, pero si de modo firme y profético. Es la
indignacion de Jesus contra los fariseos (cf. Mc 3,5; Mt 23) o contra el mismo
Pedro (Mt 16,23), lo que Tomas de Aquino llamaba “santa indignacion”,
provocada por las injusticias,[16] o0 asociada a promesas incumplidas o traiciones
de todo tipo. Un paso siguiente es el de buscar acuerdos como lo sugiere el
mismo Jesus (cf. Lc 14,31-32). Se trata de entablar un dialogo posible y nunca
permanecer indiferentes ante las injusticias de la region o del mundo.[17]

42. Una Iglesia profética es aquella que escucha los gritos y cantos de dolor y de
jubilo. El canto revela las situaciones de los pueblos, al mismo tiempo que
inspira, e intuye posibilidades de solucién y transformacioén. Hay pueblos que
cantan su historia y también su presente, para que quien oye ese canto pueda
vislumbrar, perfilar su futuro. En sintesis, una Iglesia profética en la Amazonia
es aquella que dialoga, que sabe buscar acuerdos, y que, desde una opcién por
los pobres y de su testimonio de vida, busca propuestas concretas en favor de
una ecologia integral. Una Iglesia con capacidad de discernimiento y audacia
frente a los atropellos de los pueblos y a la destruccion de sus territorios, que
responda sin demora al clamor de la tierra y de los pobres.

Conclusion

43. Lavida en la Amazonia, entretejida por el agua, el territorio, y las identidades
y espiritualidades de sus pueblos, invita al dialogo y al aprendizaje de su
diversidad biol6gica y cultural. La Iglesia participa y genera procesos de
aprendizaje que abren caminos de una formacion permanente sobre el sentido
de la vida integrada a su territorio y enriquecida por sabidurias y experiencias
ancestrales. Tales procesos invitan a responder con honradez y estilo profético
al clamor por la vida de los pueblos y de la tierra amazonica. Ello implica un
renovado sentido de la mision de la Iglesia en la Amazonia que, partiendo del
encuentro con Cristo, sale al encuentro con el otro iniciando procesos de
conversidn. En este contexto se abren nuevos espacios para recrear ministerios
adecuados a este momento historico. Es el momento de escuchar la voz de la
Amazonia y de responder como Iglesia profética y samaritana.

PARTE I
ECOLOGIA INTEGRAL: EL CLAMOR DE LA TIERRA Y DE LOS POBRES

“Propongo que nos detengamos ahora a pensar
en los distintos aspectos de una ecologia integral...
ambiental, economica y social” (LS, 137-8)

44. La segunda parte afronta los graves problemas causados por los atentados
contra la vida en el territorio amazoénico. La agresion a esta zona vital de la



‘Madre Tierra’ y a sus pobladores amenaza su subsistencia, su cultura y su
espiritualidad. Ello también afecta la vida de la humanidad entera, de modo
particular a los pobres, los excluidos, los marginados, los perseguidos. La actual
situacion pide urgentemente una conversion ecoldgica integral.

Capitulo |
Destruccién extractivista

“Hoy el pecado se manifiesta con toda su fuerza de destruccion en [...] las
diversas formas de violencia y maltrato, el abandono de los mas fragiles, los
ataques a la naturaleza” (LS 66)

El clamor amazonico

45. “Probablemente los pueblos originarios amazonicos nunca hayan estado tan
amenazados en sus territorios como lo estan ahora” (Fr.PM). Los proyectos
extractivos y agropecuarios que explotan inconsideradamente la tierra estan
destruyendo este territorio (cf. LS 4, 146), que corre el riesgo de
“sabanizarse”.[18] La Amazonia esta siendo disputada desde varios frentes. Uno
responde a los grandes intereses econdmicos, avidos de petréleo, gas, madera,
oro, monocultivos agroindustriales, etc. Otro es el de un conservacionismo
ecolégico que se preocupa del bioma pero ignora a los pueblos amazdnicos.
Ambos producen heridas en la tierra y en sus pueblos: “Estamos siendo
afectados por los madereros, ganaderos y otros terceros. Amenazados por
actores econdémicos que implementan un modelo ajeno en nuestros territorios.

Las empresas madereras entran al territorio para explotar el bosque, nosotros
cuidamos el bosque para nuestros hijos, tenemos la carne, pesca, remedios
vegetales, arboles frutales [...] La construccion de hidroeléctricas y el proyecto
de hidrovias impacta sobre el rio y sobre los territorios [...] Somos una regién de
territorios robados.”[19]

46. Conforme las consultas realizadas, los clamores amazonicos reflejan tres
grandes causas de dolor: (a) la falta de reconocimiento, demarcacién y titulacién
de los territorios de los indigenas que son parte integral de sus vidas; (b) la
invasion de los grandes proyectos llamados de “desarrollo”, pero que en realidad
destruyen territorios y pueblos (Ej.: hidroeléctricas, mineria - legal e ilegal -,
asociada a los garimpeiros ilegales [mineros informales que extraen el oro],
hidrovias -que amenazan los principales afluentes del Rio Amazonas-,
actividades hidrocarburiferas, actividades pecuarias, deforestacion, monocultivo,
agroindustria y grilagem [apropiacion de tierras valiéndose de documentacion
falsa] de tierra). Muchos de estos proyectos destructivos en nombre del progreso
son apoyados por los gobiernos locales, nacionales y extranjeros; y (c) la
contaminacion de sus rios, de su aire, de sus suelos, de sus bosques y el
deterioro de su calidad de vida, culturas y espiritualidades. Por ello “hoy no
podemos dejar de reconocer que un verdadero planteo ecolégico se convierte
siempre en un planteo social, que debe integrar la justicia en las discusiones
sobre el ambiente, para escuchar tanto el clamor de la tierra como el clamor de
los pobres” (LS 49). Esto es lo que el papa Francisco llama ecologia integral.



Ecologia integral

47. La ecologia integral se basa en el reconocimiento de la relacionalidad como
categoria humana fundamental. Ello significa que nos desarrollamos como seres
humanos en base a nuestras relaciones con nosotros mismos, con los demas,
con la sociedad en general, con la naturaleza/ambiente, y con Dios. Esta
integralidad vincular fue sistematicamente enfatizada durante las consultas a las
comunidades amazonicas.

48. La enciclica Laudato Si’ (nn. 137-142), introduce este paradigma relacional
de la ecologia integral como articulacion fundamental de los vinculos que hacen
posible un verdadero desarrollo humano. Los seres humanos somos parte de los
ecosistemas que facilitan las relaciones dadoras de vida a nuestro planeta, por
lo que el cuidado de dichos ecosistemas es esencial. Y es fundamental tanto
para promover la dignidad de la persona humana y el bien comun de la sociedad,
como para el cuidado ambiental. La nocién de ecologia integral ha resultado
iluminadora para las distintas miradas que abordan la complejidad de la
interaccion entre lo ambiental y lo humano, entre el manejo de los bienes de la
creacion y las propuestas de desarrollo y evangelizacion.

Ecologia integral en la Amazonia

49. Para cuidar la Amazonia, las comunidades aborigenes son indispensables
interlocutores, pues son precisamente ellos quienes normalmente mejor cuidan
sus territorios (cf. LS 149). De alli que, al comienzo del proceso sinodal, el papa
Francisco, en su primera visita a tierras amazonicas, se dirigié a los lideres
indigenas locales diciéndoles: “he querido venir a visitarlos y escucharlos, para
estar juntos en el corazén de la Iglesia, unirnos a sus desafios y con ustedes
reafirmar una opcién sincera por la defensa de la vida, defensa de la tierra y
defensa de las culturas” (Fr.PM). Las comunidades amazodnicas comparten esta
perspectiva de la integralidad ecoldgica: “Toda la actividad de la iglesia en la
Amazonia debe partir de la integralidad del ser humano (vida, territorio y
cultura)”.[20]

50. Ahora bien, para promover una ecologia integral en la vida cotidiana de la
Amazonia, es preciso comprender también la nocion de justicia y comunicacién
inter-generacional, que comprende la transmision de la experiencia ancestral,
cosmologias, espiritualidades y teologias de los pueblos indigenas, en torno al
cuidado de la Casa Comun.[21] “En la lucha debemos confiar en la fuerza de
Dios, porque la creacién es de Dios, porque Dios contintda la obra. La lucha de
nuestros antepasados para luchar por estos rios, por nuestros territorios para
luchar por un mundo mejor para nuestros hijos”.[22]

No a la destruccion de la Amazonia

51. En concreto, el clamor amazénico nos habla de luchas contra quienes
quieren destruir la vida concebida integralmente. Estos ultimos son guiados por
un modelo economico vinculado a la produccion, la comercializacion y el
consumo, donde se prioriza la maximizacion del lucro sobre las necesidades
humanas y ambientales. Es decir, son luchas contra quienes no respetan los
derechos humanos y de la naturaleza en la Amazonia.



52. Otro atentado contra los derechos humanos es la penalizacion de las
protestas contra la destruccién del territorio y de sus comunidades, ya que
algunas leyes de la region las califican de “ilegales”.[23] Otro abuso es el rechazo
generalizado por parte de los estados a respetar el derecho de consulta y
consentimiento previo a los grupos indigenas y locales antes de establecer
concesiones y contratos de explotacion territorial, aunque tal derecho esté
explicitamente reconocido por la Organizacion Internacional del Trabajo: "Los
pueblos interesados deberan tener el derecho de decidir sus propias prioridades
en lo que atafie al proceso de desarrollo, en la medida en que éste afecte a sus
vidas, creencias, instituciones y bienestar espiritual y a las tierras que ocupan o
utilizan de alguna manera, y de controlar, en la medida de lo posible, su propio
desarrollo econdémico, social y cultural”’,[24] y por algunas constituciones de
paises amazonicos.

53. Eldrama de los habitantes de la Amazonia no so6lo se manifiesta en la pérdida
de sus tierras por el desplazamiento forzado, sino también en ser victimas de la
seduccién del dinero, los sobornos y la corrupcion por parte de los agentes del
modelo tecno-econdmico de la “cultura del descarte” (cf. LS 22), especialmente
en los jévenes. La vida esta ligada e integrada al territorio, por ello la defensa de
la vida es defensa del territorio, no existe separacion entre ambos aspectos. Este
es el reclamo que se repite en las escuchas “nos estan quitando nuestra tierra,
¢a doénde iremos?” Porque quitar este derecho es quedarse sin posibilidades de
defenderse frente a los que amenazan su subsistencia.

54. La tala masiva de arboles, el exterminio del bosque tropical por incendios
forestales intencionados, la expansion de la frontera agricola y los monocultivos
son causa de los actuales desequilibrios regionales del clima, con efectos
evidentes en el clima global, con dimensiones planetarias tales como las grandes
sequias e inundaciones cada vez mas frecuentes. El papa Francisco menciona
las cuencas del Amazonas y el Congo como ‘el pulmén del mundo’, subrayando
la urgencia de protegerlas (LS 38).

55. En el libro del Génesis la creacion se presenta como manifestacion de la
vida, sustento, posibilidad y limite. En el primer relato (Gn 1,1-2,42) el ser humano
es invitado a relacionarse con la creacion del mismo modo como lo hace Dios.
El segundo relato (Gn 2,4b-25) profundiza esta perspectiva con el mandato de
“cultivar” (en hebreo también significa “servir’) y “guardar” (actitud de proteccién
y amor) el jardin (Gn 2,15). “Esto implica una relacién de reciprocidad
responsable entre el ser humano y la naturaleza” (LS 67) que supone asumir el
limite propio de la creaturalidad y por tanto una actitud de humildad puesto que
no somos duefios absolutos (Gn 3,3).

Sugerencias

56. El desafio que se presenta es grande: ¢(Coémo recuperar el territorio
amazonico, rescatarlo de la degradacion neocolonialista y devolverle su sano y
auténtico bienestar? Le debemos a las comunidades aborigenes el cuidado y el
cultivo de la Amazonia desde hace miles de afios. En su sabiduria ancestral han
cultivado la conviccién que toda la creacion estd conectada, lo cual merece
nuestro respeto y responsabilidad. La cultura de la Amazonia, que integra los
seres humanos con la naturaleza, se constituye en un referente para construir



un nuevo paradigma de la ecologia integral. La Iglesia deberia asumir en su
mision el cuidado de la Casa Comun:

a) Proponiendo lineas de accion institucionales que promuevan el respeto del
ambiente.

b) Proyectando programas de formacion formales e informales sobre el cuidado
de la Casa Comun para sus agentes pastorales y sus fieles, abiertos a toda la
comunidad en “un esfuerzo de concientizacién de la poblacién” (LS 214) en base
alos cap. Vy VI de la Enciclica Laudato si.

c) Denunciando la violacion de los derechos humanos y la destruccion
extractivista.

Capitulo Il
Pueblos Indigenas en Aislamiento Voluntario (PIAV): amenazas Yy
proteccion

“Estoy pensando en los [...] pueblos indigenas en aislamiento voluntario (PIAV).
Sabemos que son los mas vulnerables de entre los vulnerables” (Fr.PM)

Pueblos en las periferias

57. En el territorio de la Amazonia existen, segun datos de instituciones
especializadas de la Iglesia (Ej. CIMI) y otras, entre 110 y 130 distintos Pueblos
Indigenas en Aislamiento Voluntario o “pueblos libres”. Ellos viven al margen de
la sociedad o en contacto esporadico con ella. No conocemos sus nombres
propios, idiomas o culturas. Por eso también los llamamos “pueblos aislados”,
“libres”, “autbnomos” o “pueblos sin contacto”. Estos pueblos viven en profunda
conexion con la naturaleza. Muchos de ellos han elegido aislarse por haber
sufrido traumas anteriores; otros han sido forzados violentamente por la
explotacién econémica de la Amazonia. Los PIAV resisten al actual modelo de
desarrollo econémico depredador, genocida y ecocida, optando por el cautiverio
para vivir en libertad (cf. Fr.PM).

58. Algunos “pueblos aislados” habitan en tierras exclusivamente indigenas,
otros en tierras indigenas compartidas con los “pueblos contactados”, otros en
unidades de conservacion, y algunos en territorios fronterizos.

Pueblos vulnerables

59. Los PIAV son vulnerables ante las amenazas provenientes de los sectores
de la agroindustria y aquellos que explotan clandestinamente los minerales, la
madera y otros recursos naturales. Son victimas también del narcotrafico, de los
mega-proyectos de infraestructura como las hidroeléctricas y las carreteras
internacionales y de las actividades ilegales vinculadas al modelo de desarrollo
extractivista.

60. El riesgo de la violencia contra las mujeres de estos pueblos se incrementé
por la presencia de colonos, madereros, soldados, empleados de las empresas
extractivas, todos en su mayoria hombres. En algunas regiones de la Amazonia,
el 90% de los indigenas asesinados en las poblaciones aisladas han sido



mujeres. Tal violencia y discriminacion impacta gravemente en la capacidad de
estos pueblos indigenas para sobrevivir, tanto fisica, espiritual como
culturalmente.

61. A esto se suma la falta de reconocimiento de los derechos territoriales de los
indigenas y de los PIAV. La criminalizacion de las protestas de sus aliados y el
recorte de los presupuestos para la proteccion de sus tierras facilitan
enormemente la invasion de sus territorios con la consiguiente amenaza a sus
vidas vulnerables.

Sugerencias
62. Ante esta dramatica situacion, y ante semejantes gritos de la tierra y de los
pobres (cf. LS 49), seria oportuno:

a) Exigir a los respectivos gobiernos que garanticen los recursos necesarios para
la proteccidon efectiva de los pueblos indigenas aislados. Es preciso que los
gobiernos implementen todas las medidas necesarias para proteger su
integridad fisica y la de sus territorios, basadas en el principio de precaucion, u
otros mecanismos de proteccion de acuerdo con el derecho internacional como
las Recomendaciones especificas definidas por la CIDH (Comision
Interamericana de Derechos Humanos/OEA) y contenidas en el dltimo capitulo
del Informe "Los pueblos indigenas en aislamiento voluntario y en contacto inicial
en las Américas" (2013). También es necesario que se garantice su libertad para
salir del aislamiento cuando asi lo deseen.

b) Reclamar la proteccién de las areas/ reservas naturales donde se encuentran,
sobre todo en cuanto a su demarcacion/ titulacién para prevenir la invasion de
los lugares donde habitan.

c) Promover la actualizacién del censo y mapeo de los territorios donde estos
pueblos habitan.

d) Formar equipos especificos en las diécesis y parroquias y planear una pastoral
de conjunto en regiones de frontera porque hay pueblos que se mueven.

e) Informar sobre sus derechos a los pueblos indigenas y a la ciudadania acerca
de su situacion.

Capitulo Il
Migracién

“Mi padre era un arameo errante...” (Dt 26,5)

Pueblos amazonicos en salida

63. En la Amazonia, el fendbmeno migratorio en busca de una vida mejor ha sido
una constante histérica. Existe migracibn pendular (van y vienen),[25]
desplazamiento forzado dentro del mismo pais y hacia el exterior, migracion
voluntaria de areas rurales hacia las ciudades y migracién internacional. Esta
trashumancia [26] amazonica no ha sido bien comprendida ni suficientemente
trabajada desde el punto de vista pastoral. El papa Francisco, en Puerto



Maldonado, se refirié a esta realidad: “Varias personas han emigrado hacia la
Amazonia buscando techo, tierra y trabajo. Vinieron buscando un futuro mejor
para si mismas y para sus familias. Abandonaron sus vidas humildes, pobres
pero dignas. Muchas de ellas, por la promesa de que determinados trabajos
pondrian fin a situaciones precarias, se basaron en el brillo prometedor de la
extraccion del oro. Pero no olvidemos que el oro se puede convertir en un falso
dios que exige sacrificios humanos. [27]".

Causantes de la migracion

64. La Amazonia figura entre las regiones con mayor movilidad interna e
internacional en América Latina. Existen causantes sociopoliticas, climéticas, de
persecucion étnica, y econdmicas. Estas ultimas son inducidas en su mayoria
por los proyectos politicos, los megaproyectos y empresas extractivas, que
atraen trabajadores pero que a la vez expulsan a los habitantes de los territorios
afectados. La agresidén contra el ambiente en nombre del “desarrollo”,[28] ha
empeorado draméaticamente la calidad de vida de los pueblos amazénicos, tanto
de poblaciones urbanas como rurales, debido a la contaminacion y pérdida de
fertilidad del territorio.

65. Debido a estas causantes, la region se ha convertido ‘de hecho’ en un
corredor migratorio. Tales migraciones ocurren entre paises amazoénicos (como
la creciente ola de migracion proveniente de Venezuela) o hacia otras regiones
(Ej. hacia Chile y Argentina).[29]

Consecuencias de la migracion

66. El movimiento migratorio, desatendido tanto politica como pastoralmente, ha
contribuido a la desestabilizacion social en las comunidades amazénicas. Las
ciudades de la region, que reciben permanentemente a un gran numero de
personas que migran hacia ellas, no alcanzan a proporcionar los servicios
basicos que los migrantes necesitan. Esto ha llevado a muchas personas a
deambular y dormir en centros urbanos sin trabajo, sin comida, sin techo. Entre
ellas muchas pertenecen a los pueblos indigenas forzados a abandonar sus
tierras. “Las ciudades parecen ser una tierra sin duefio. Son el destino al que se
dirige la gente, después de haber sido desalojada de sus territorios. La ciudad
debe entenderse desde este modelo de explotacién que vacia los territorios para
apropiarse de ellos, desplaza a las poblaciones y las expulsa hacia la
ciudad”.[30]

67. Este fenOmeno desestabiliza, entre otras cosas, a las familias, cuando alguno
de los padres sale en busca de trabajo en lugares lejanos, dejando que los nifios
y jovenes crezcan sin la figura paterna y/o materna. También los jovenes se
desplazan en busca de empleo o subempleo para ayudar a mantener lo que
gueda de la familia, abandonando sus estudios primarios, sometiéndose a todo
tipo de abuso y explotacién. En muchas regiones de la Amazonia, estos jovenes
son victimas del trafico de drogas, de la trata de personas o de la prostitucion
(masculina y femenina).[31]

68. La omision de los gobiernos para implementar politicas publicas de calidad
en el interior, principalmente en educacion y salud, permite que este proceso de
movilidad se acreciente cada dia mas. Si bien la Iglesia ha acompafado este



flujo migratorio, ha dejado vacios pastorales en el interior de la Amazonia que
requieren ser atendidos.

Sugerencias

69. ¢ Qué esperan los migrantes de la Iglesia? ¢Como ayudarlos en modo mas
eficaz? ¢De qué modo promover la integracion entre migrantes y la comunidad
local?

a) Se necesita una mayor comprension de los mecanismos que han llevado a un
crecimiento desproporcionado de los centros urbanos y a un vaciamiento del
interior, porque ambas dinamicas forman parte del mismo sistema (todo esta
conectado). Todo esto requerira la preparacion de cabeza y corazén de los
agentes pastorales para afrontar esta critica situacion.

b) Es necesario trabajar en equipo, cultivando una mistica misionera,
coordinados por personas con competencias diversas y complementarias en
vistas a una accion eficaz. El problema migratorio necesita ser afrontado en
manera coordinada sobre todo por las iglesias de las fronteras.

c) Articular un servicio de acogida en cada comunidad urbana que estuviera
alerta a los que llegan de modo imprevisto con necesidades urgentes y también
poder ofrecer proteccion frente al peligro de las organizaciones criminales.

d) Promover proyectos agrofamiliares en las comunidades rurales.

e) Presionar como comunidad eclesial frente a los poderes publicos para que
respondan a las necesidades y derechos de los migrantes.

f) Promover la integracion entre migrantes y comunidades locales respetando la
propia identidad cultural, como indica el papa Francisco: "La integracion, que no
es ni asimilacion ni incorporacion, es un proceso bidireccional, que se funda
esencialmente sobre el mutuo reconocimiento de la riqgueza cultural del otro: no
es aplanamiento de una cultura sobre la otra, y tampoco aislamiento reciproco,
con el riesgo de nefastas y peligrosas “guetizaciones”. [32]

Capitulo IV
Urbanizacion

“La ciudad produce una suerte de permanente ambivalencia, porque, al mismo
tiempo que ofrece a sus ciudadanos infinitas posibilidades, también aparecen
numerosas dificultades para el pleno desarrollo de la vida de muchos” (EG 74)

Urbanizacion de la Amazonia

70. A pesar de hablar hoy de la Amazonia como el pulmén del planeta (cf. LS
38) y del granero del mundo, la devastacion de la region y la pobreza han
provocado un gran desplazamiento de la poblacién en pos de una vida mejor. El
resultado de este “éxodo en busca de la tierra prometida” es el crecimiento del
fenédmeno de la urbanizacion en la region[33] que hace de la ciudad una realidad
ambivalente. La Biblia nos muestra esta ambigliedad cuando presenta Cain
como fundador de ciudades después del pecado (Gn 4,17), pero también cuando



presenta a la humanidad encaminada hacia el cumplimiento de la promesa de la
Jerusalén celestial, morada de Dios con los hombres (Ap. 21,3).

71. Segun las estadisticas, la poblacion urbana de la Amazonia ha aumentado
de modo exponencial; actualmente entre el 70 y el 80 % de la poblacion reside
en ciudades.[34] Muchas de ellas carecen de infraestructura y de recursos
publicos necesarios para afrontar las necesidades de la vida urbana. Mientras
aumenta el numero de ciudades disminuye el nimero de habitantes de las
poblaciones rurales.

Cultura urbana

72. Sin embargo, la cuestion de la urbanizacién no abarca sélo el desplazamiento
espacial y el crecimiento de las ciudades, sino también la transmisién de un estilo
de vida configurado por la metropolis. Tal modelo se extiende hasta el mundo
rural, modificando habitos, costumbres, y formas tradicionales de vivir. La cultura,
la religion, la familia, la educacion de los nifios y jovenes, el empleo y otros
aspectos de la vida cambian rapidamente para responder a las nuevas llamadas
de la ciudad.

Desafios urbanos

73. El proyecto de introducir la Amazonia en el mercado globalizado produjo mas
exclusion, asi como también una urbanizacion de la pobreza. Segun las
respuestas al Cuestionario del Documento Preparatorio, los principales
problemas que han surgido con la urbanizacién son los siguientes:

a) Aumento de la violencia en todos los sentidos.

b) Abuso y explotacion sexual, prostitucion, trata de seres humanos sobre todo
de la mujer.

c) Trafico y consumo de drogas.

d) Tréfico de armas.

e) Movilidad humana y crisis de identidad.

f) Descomposicion familiar.[35]

g) Conflictos culturales y falta de sentido de la vida.

h) Ineficiencia de los servicios de salud/saneamiento.[36]

i) Falta de calidad en la educacion y abandono escolar.[37]

j) Falta de respuesta del poder publico en materia de infraestructura y la
promocién del empleo.

K) Falta de respeto por el derecho de la autodeterminacion y la autonomia de las
poblaciones.



[) Corrupcion administrativa.[38]

Sugerencias
74. Se sugiere:

a. Promover un entorno urbano donde se revitalicen los espacios publicos, con
plazas y centros culturales bien distribuidos.

b. Promover el acceso universal a la educacion y la cultura.

c. Promover una conciencia ambiental, el reciclaje de la basura, evitando la
quema.

d. Promover un sistema de saneamiento del ambiente y de acceso universal a la
salud.

e. Discernir como ayudar a apreciar mejor la vida rural, con alternativas de
supervivencia como la agricultura familiar.

f. Generar espacios de interaccion entre la sabiduria de los pueblos indigenas,
riberefios y quilombolas insertados en la ciudad, y la sabiduria de la poblacion
urbana para lograr un dialogo e integracion en torno al cuidado de la vida.

Capitulo V
Familia y comunidad

“Jesls mismo nace en una familia modesta que pronto debe huir a una tierra
extranjera” (AL 21)

Las familias amazdnicas

5. En las familias se palpita la cosmovivencia. Se trata de diversos conocimientos
y practicas milenarias en distintos campos como agricultura, medicina, caza y
pesca, en armonia con Dios, la naturaleza y la comunidad. También en familia
se trasmiten valores culturales, como el amor a la tierra, la reciprocidad, la
solidaridad, la vivencia del presente, el sentido de familia, la sencillez, el trabajo
comunitario, la organizacion propia, la medicina y la educaciéon ancestral.
Ademas la cultura oral (historias, creencias y cantos), con sus colores,
vestimentas, alimentacién, lenguas y ritos forman parte de esta herencia que se
trasmite en familia. En definitiva, es en la familia donde se aprende a vivir en
armonia: entre pueblos, entre generaciones, con la naturaleza, en dialogo con
los espiritus. [39]

Cambios sociales y vulnerabilidad familiar

76. La familia en la Amazonia ha sido victima del colonialismo en el pasado y de
un neo-colonialismo en el presente. La imposicion de un modelo cultural
occidental inculcaba un cierto desprecio hacia el pueblo y las costumbres del
territorio amazonico, incluso se las calificaba como “salvajes” o “primitivas”.
Actualmente la imposicibn de un modelo econdmico occidental extractivista
vuelve a afectar a las familias al invadir y destruir sus tierras, sus culturas, sus
vidas, forzandolas a emigrar hacia las ciudades y sus periferias.



77. Los actuales cambios acelerados afectan la familia amazédnica. Asi
encontramos nuevos formatos familiares: familias monoparentales bajo la
responsabilidad de la mujer, aumento de familias separadas, de uniones
consensuales y familias ensambladas, disminucion de matrimonios
institucionales. Ademas, se constata todavia el sometimiento de la mujer en el
seno familiar, aumenta la violencia intrafamiliar, hay nifios con padres ausentes,
crece el nimero de embarazos de adolescentes y de abortos.

78. La familia en la ciudad es un lugar de sintesis entre la cultura tradicional y la
moderna. Sin embargo, muchas veces las familias sufren la pobreza, la
precariedad de la vivienda, la falta de trabajo, el aumento del consumo de drogas
y alcohol, la discriminacion, el suicidio juvenil. Ademas, en la vida familiar falta el
didlogo entre las generaciones, las tradiciones y el lenguaje se pierden. Las
familias también se enfrentan a las nuevas probleméticas de salud, que exigen
una adecuada educacion sobre la maternidad. Se constata ademas la falta de
atencion a la mujer en el embarazo, en el pre-parto y en el post-parto.[40]

Sugerencias

79. La multiculturalidad de la Panamazonia es riquisima y por eso la mayor
contribucion es seguir luchando para preservar su belleza a través del
fortalecimiento de la estructura comunitaria-familiar de los pueblos. Para ello la
Iglesia debera valorar y respetar las identidades culturales. En particular, se
deberia:

a) Respetar el modo propio de organizacion comunitaria. Dado que muchas
politicas publicas afectan la identidad familiar y colectiva, se requiere iniciar y
acompafar procesos que partan desde la familia/ clan/ comunidad para
promover el bien comun, ayudando a superar las estructuras que alienan:
«Nosotros debemos organizarnos desde nuestra casa».[41]

b) Escuchar el canto que se aprende en familia como modo de expresar la
profecia en el mundo amazénico.

c) Promover el rol de la mujer reconociendo su papel fundamental en la
formacion y continuidad de las culturas, en la espiritualidad, en las comunidades
y familias. Se exige asumir el rol del liderazgo femenino dentro de la Iglesia.

d) Articular una pastoral familiar que siga las indicaciones de la Exhortacion
apostoélica Amoris laetitia:

I. Una pastoral familiar que acomparfie integre y no excluya a la familia herida.

ii. Una pastoral sacramental que fortalezca y consuele a todos sin excluir a nadie.
iii. Una formacion permanente de agentes pastorales que tenga presente los
recientes sinodos y la realidad familiar de la Amazonia.

iv. Una pastoral familiar donde la familia es sujeto y protagonista.



Capitulo VI
Corrupcion

“Esto se vuelve todavia mas irritante si los excluidos ven crecer ese cancer
social que es la corrupcion profundamente arraigada en muchos paises —en
sus gobiernos, empresarios e instituciones— cualquiera que sea la ideologia

politica de los gobernantes” (EG 60).

Corrupcion en la Amazonia

80. La corrupcion en la Amazonia afecta seriamente la vida de sus pueblos y
territorios. Existen al menos dos tipos de corrupcion: la que existe fuera de la ley
y la que se ampara en una legislacion que traiciona el bien comun.

81. En las ultimas décadas se ha acelerado la inversion en la explotacion de las
riquezas de la Amazonia por parte de grandes compafiias. Muchas de ellas
persiguen el lucro a toda costa sin importarles el dafio socio ambiental que
provocan. Los gobiernos que autorizan tales practicas, necesitados de divisas
para promover sus politicas publicas, no siempre cumplen su deber de custodiar
el ambiente y los derechos de sus poblaciones. Asi la corrupcién alcanza a las
autoridades politicas, judiciales, legislativas, sociales, eclesiales y religiosas que
reciben beneficios para permitir el accionar de estas compafias (cf. DAp. 77).
Hay casos en que grandes compafias y gobiernos han organizado sistemas de
corrupcion. Vemos gente que ocupO puestos publicos y que hoy estan siendo
juzgados, estan en la carcel o se han dado a la fuga. Como dice el Documento
de Aparecida: «Es también alarmante el nivel de la corrupcion en las economias,
gue involucra tanto al sector publico como al sector privado, a lo que se suma
una notable falta de transparencia y rendicion de cuentas a la ciudadania. En
muchas ocasiones, la corrupcién esté vinculada al flagelo del narcotrafico o del
narconegocio y, por otra parte, viene destruyendo el tejido social y econémico en
regiones enteras» (DAp. 70).

Flagelo moral estructural

82. Se crea asi una cultura que envenena al estado y sus instituciones,
permeando todos los estamentos sociales, incluso las comunidades indigenas.
Se trata de un verdadero flagelo moral; como resultado se pierde la confianza en
las instituciones y en sus representantes, lo cual desprestigia totalmente la
politica y las organizaciones sociales. Los pueblos amazonicos no son ajenos a
la corrupcion, y se convierten en sus principales victimas.

Sugerencias

83. Considerando la situacion de carencia de medios econdmicos de las Iglesias
particulares en Amazonia, se debe prestar una especial atencion a la
procedencia de donaciones u otra clase de beneficios, asi como a las inversiones
realizadas por las instituciones eclesiasticas o los cristianos. Las Conferencias
episcopales podrian ofrecer un servicio de asesoramiento y de acompafiamiento,
de consulta y de promocion de estrategias comunes frente a la corrupcion
generalizada y también frente a la necesidad de generar e invertir recursos para
apoyar la pastoral. Se precisa un atento analisis frente al accionar del
narcotrafico.



a. Implementar una preparacion adecuada del clero para afrontar la complejidad,
sutileza y gravedad de los urgentes problemas vinculados a la corrupcion y al
ejercicio del poder.

b. Promover una cultura de la honestidad, del respeto por el otro y por el bien
comun.

c. Acompaniar, promover y formar laicos para una presencia publica significativa
en la politica, la economia, en la vida académica y en toda forma de liderazgo
(cf. DAp. 406).

d. Acompafar a los pueblos en sus luchas por el cuidado de sus territorios y el
respeto por sus derechos.

e. Discernir como se genera y como se invierte el dinero en la Iglesia superando
posturas ingenuas a través de un sistema de administraciéon y de auditoria
comunitarias, respetando la normativa eclesial vigente.

f. Acompanfar las iniciativas de la Iglesia con otras instancias para exigir a las
empresas que asuman responsabilidades sobre los impactos socio-ecoldgicos
de sus acciones, segun los parametros juridicos de los propios estados.

Capitulo VII
La Cuestion de la Salud Integral

“Estas aguas fluyen hacia oriente, bajan al Araba, y desembocan en el mar
Muerto, cuyas aguas quedaran saneadas... Sus frutos serviran de alimento y
su follaje de medicina” (Ez 47, 8.12)

Salud en la Amazonia

84. La region Amazodnica hoy contiene la diversidad de la flora y la fauna mas
importante del mundo, y su poblacion autéctona posee un sentido integral de la
vida no contaminado por un materialismo economicista. La Amazonia es un
territorio saludable en su larga y fructifera historia, aunque no faltaron
enfermedades. Sin embargo, con la movilidad de los pueblos, con la invasion de
industrias contaminantes sin control, por las condiciones de cambio climatico, y
ante una total indiferencia de las autoridades publicas sanitarias han aparecido
nuevas enfermedades y han resurgido patologias que habian sido superadas. El
modelo de un desarrollo que se limita s6lo a explotar econGmicamente la riqueza
forestal, minera e hidro-carburifera de la Panamazonia, afecta la salud de los
biomas amazdnicos, de sus comunidades, jy la de todo el planeta! El dafio
agueja no solo a la salud fisica sino también a la cultura y la espiritualidad de los
pueblos, es un dafo a su ‘salud integral’. Los pobladores amazdnicos tienen
derecho a la salud y a ‘vivir saludablemente’ lo cual supone una armonia «con lo
gue nos ofrece la madre tierra».[42]

Valorizacién y profundizacion de las medicinas tradicionales
85. Frente a la ‘cultura del descarte’ (cf. LS 22) los discipulos de Cristo estan
llamados a promover una cultura del cuidado y de la salud. Por consiguiente, el



compromiso por el cuidado de la salud exige urgentes cambios en los estilos de
vida personal y en las estructuras.

86. La riqueza de la flora y la fauna de la selva contienen verdaderas
‘farmacopeas vivas’ y principios genéticos inexplorados. La deforestacion
amazoénica impedira contar con tales riguezas, empobreciendo a las proximas
generaciones. Actualmente, la tasa de extincion de especies en la Amazonia,
debido a las actividades humanas, es mil veces mayor que el proceso natural. El
Unico camino para preservar esta riqueza es el cuidado del territorio y de la selva
amazobnica y el empoderamiento de los indigenas y ciudadanos.

87. Los rituales y ceremonias indigenas son esenciales para la salud integral
pues integran los diferentes ciclos de la vida humana y de la naturaleza. Crean
armonia y equilibrio entre los seres humanos y el cosmos. Protegen la vida
contra los males que pueden ser provocados tanto por seres humanos como por
otros seres vivos. Ayudan a curar las enfermedades que perjudican el medio
ambiente, la vida humana y otros seres vivos.

Sugerencias

88. El cuidado de la salud de los pobladores implica un conocimiento detallado
de las plantas medicinales y otros elementos tradicionales que son parte de
procesos de curacion. Para ello, los pueblos indigenas cuentan con personas
que a lo largo de sus vidas se especializan en la observacion de la naturaleza,
escuchando y recogiendo el conocimiento de los mayores, sobre todo de las
mujeres. Pero por causa de la contaminacion ambiental, tanto la naturaleza como
los cuerpos de las personas de la Amazonia se estan deteriorando. El contacto
con nuevos elementos toxicos como el mercurio, provoca la aparicién de nuevas
enfermedades hasta ahora desconocidas por los ancianos sanadores. Todo ello
pone en riesgo aquella sabiduria ancestral. Por eso es que las respuestas al
Documento Preparatorio enfatizan la necesidad de preservar y transmitir los
saberes de la medicina tradicional. [43] Se propone ayudar a los pueblos de la
Amazonia a mantener, recuperar, sistematizar y divulgar ese saber para la
promocion de una salud integral.

89. Frente a estas nuevas enfermedades, los pobladores se ven forzados a
comprar medicamentos elaborados por compafiias farmacéuticas con las
mismas plantas de la Amazonia. Una vez comercializados, estos medicamentos
estan fuera del alcance de sus posibilidades econémicas debido, entre otras
causas, a la patentacion de los farmacos y a los sobreprecios. Por lo cual se
propone valorar la medicina tradicional, la sabiduria de los ancianos y los rituales
indigenas, y a la vez facilitar el acceso a las medicinas que curan las nuevas
enfermedades.

90. Pero no son sélo las hierbas medicinales y las medicinas las que ayudan a
sanar. El agua y el aire limpios, y la alimentacion sana, fruto de sus propios
cultivos y de la recoleccién, de la caza y de la pesca, son condicidon necesaria
para la salud integral de los pueblos indigenas. [44] Por lo cual, se propone exigir
a los gobiernos una estricta regulacion de las industrias y la denuncia de aquellas
gue contaminan el ambiente. Por otra parte, se sugiere generar espacios de



intercambio y acompafamiento educativo para recuperar los habitos del “buen
vivir’, generando asi una cultura del cuidado y de la prevencion.

91. Finalmente, se propone evaluar las estructuras sanitarias de la Iglesia, como
hospitales y centros de salud a la luz de una salud integral accesible a todos los
pobladores, que asuman la medicina tradicional como parte de sus programas
de salud.

Capitulo VIII
Educacién Integral

“Los jovenes hemos ido perdiendo nuestra identidad cultural y nuestra lengua
en especial. Nos olvidamos de que tenemos nuestras raices, que
pertenecemos a un pueblo originario y nos dejamos llevar por la tecnologia. No
es malo caminar con los dos pies, saber lo moderno y también cuidar lo
tradicional. Siempre en el lugar donde estés tener las dos cosas presentes,
tener presente tus raices, de dénde vienes y no olvidarlo” (Slendy Grefa, Doc.
Consulta, Ecuador)

Una Iglesia sinodal: discipula y maestra

92. A través de la mutua escucha de los pueblos y de la naturaleza, la Iglesia se
transforma en una Iglesia en salida, tanto geografica como estructural; en una
Iglesia hermana y discipula a través de la sinodalidad. Asi lo expresoé el papa
Francisco en la Constitucion Apostolica Episcopalis Communio: “El Obispo es,
simultaneamente, maestro y discipulo [...]. Es discipulo, cuando él, sabiendo que
el Espiritu es concedido a cada bautizado, se coloca a la escucha de la voz de
Cristo que habla a través de todo el Pueblo de Dios” (EC 5). El mismo se hizo
discipulo en Puerto Maldonado al expresar su voluntad de escuchar la voz de la
Amazonia.

Educacién como encuentro

93. La educacién implica un encuentro y un intercambio en el que se asimilan
valores. Cada cultura es rica y pobre al mismo tiempo. Por ser histérica, la cultura
tiene siempre una dimension pedagdgica de aprendizaje y perfeccionamiento.
«Cuando algunas categorias de la razén y de las ciencias son acogidas en el
anuncio del mensaje, esas mismas categorias se convierten en instrumentos de
evangelizacion; es el agua convertida en vino. Es aquello que, asumido, no solo
es redimido, sino que se vuelve instrumento del Espiritu para iluminar y renovar
el mundo» (EG 132). El encuentro es la «capacidad del corazén que hace posible
la proximidad» (EG 171) y los multiples aprendizajes.

94. Esta educacion, que se desenvuelve a través del encuentro, es diferente de
una educacion que procura imponer al otro (y especialmente a los pobres y
vulnerables) las propias cosmovisiones que precisamente son causa de su
pobreza y vulnerabilidad. La educacion en la Amazonia no significa imponer a
los pueblos amazoénicos parametros culturales, filosofias, teologias, liturgias y
costumbres extrafias. Hoy, «algunos simplemente se regodean culpando a los
pobres y a los paises pobres de sus propios males, con indebidas
generalizaciones, y pretenden encontrar la solucidon en una “educacioén” que los
tranquilice y los convierta en seres domesticados e inofensivos» (EG 60). «Por



consiguiente, se vuelve necesaria una educacion que ensefie a pensar
criticamente y que ofrezca un camino de maduracion en valores» (EG 64), una
educacion abierta a la interculturalidad.

Educacion en una ecologia integral

95. La cosmovision de los pueblos indigenas amazoénicos incluye el llamado a
liberarse de una vision fragmentaria de la realidad, que no es capaz de percibir
las multiples conexiones, inter-relaciones e interdependencias. La educacion en
una ecologia integral asume todas las relaciones constitutivas de las personasy
los pueblos. Para comprender esta vision de la educacion, vale aplicar el mismo
principio que en la salud: la meta es observar el cuerpo entero y las causas de
la enfermedad y no solamente los sintomas. Una ecologia sostenible para las
futuras generaciones «no se puede reducir a una serie de respuestas urgentes
y parciales a los problemas que van apareciendo en torno a la degradacion del
ambiente, al agotamiento de las reservas naturales y a la contaminacion. Deberia
ser una mirada distinta, un pensamiento, una politica, un programa educativo»
(LS 111). Una educacion sélo en base a soluciones técnicas para problemas
ambientales complejos esconde «los verdaderos y mas profundos problemas del
sistema mundial» (LS 111).

96. Se trata entonces de una educacion para la solidaridad nacida de «la
conciencia de un origen comun» y de un «futuro compartido por todos» (LS 202).
Los pueblos indigenas tienen un método de ensefianza-aprendizaje basado en
la tradicion oral y la practica vivencial que dentro de cada etapa tiene un proceso
pedagdgico contextualizado. El desafio es integrar este método en el didlogo con
otras propuestas educativas. Para ello se requiere «replantear los itinerarios
pedagdgicos de una ética ecoldgica, de manera que ayuden efectivamente a
crecer en la solidaridad, la responsabilidad y el cuidado basado en la compasion»
(LS 210). La Amazonia nos invita a descubrir la tarea educativa como un servicio
integral para toda la humanidad en vistas de una «ciudadania ecolégica» (LS
211).

97. Dicha educacion une el compromiso por el cuidado de la tierra al compromiso
por los pobres, y suscita actitudes de sobriedad y respeto vividas a través de
«una austeridad responsable, para la contemplacién agradecida del mundo, para
el cuidado de la fragilidad de los pobres y del ambiente» (LS 214). Tal educacién
«necesita traducirse en nuevos habitos» (LS 209) teniendo en cuenta los valores
culturales. La educacién, en perspectiva ecoldgica y en clave amazonica,
promueve el ‘buen vivir, el ‘buen convivir y el ‘buen hacer, que debe ser
persistente y audible para tener un impacto significativo en la Casa Comun.

Sugerencias
98. Se sugiere:

a) La formacion de los agentes pastorales laicos adultos que los ayude a crecer
en responsabilidad y creatividad.

b) La formacion de los ministros ordenados:



1. Los planes de formacion deben responder a una cultura filosofico-teoldgica
adaptada a las culturas amazonicas capaz de ser comprendida y por tanto de
suscitar la vida cristiana. Por ello se sugiere integrar la teologia indigena y la
ecoteologia que los prepare a la escucha y al didlogo abierto en donde acontece
la evangelizacion.

2. Se propone la reforma de las estructuras de los seminarios para favorecer la
integracion de los candidatos al sacerdocio en las comunidades.

c) Los centros de formacion:

1. Las escuelas: se necesitan planes educativos con enfoque de educacion
segun las propias culturas, que respeten las lenguas nativas, una educacion
integral que responda a la propia realidad, para hacer frente a la desercion
escolar y al analfabetismo, sobre todo femenino.

2. La universidad: es necesario promover no solo la inter-disciplinariedad sino
ademas afrontar las cuestiones segun la trans-disciplinariedad, es decir con un
enfoque que restituya al saber humano unitariedad en la diversidad, en la linea
del estudio de una ecologia integral segun el prologo de la Constitucién
Apostdlica Veritatis gaudium.

3. Se pide la ensefianza de la teologia indigena panamazonica en todas las
instituciones educativas.

d) Teologia india Amazonica:

1. Se pide profundizar en una teologia india amazodnica ya existente, que
permitird una mejor y mayor comprension de la espiritualidad indigena para evitar
cometer los errores historicos que atropellaron muchas culturas originarias.

2. Se pide, por ejemplo, tener en cuenta los mitos, tradiciones, simbolos,
saberes, ritos y celebraciones originarios que incluyen las dimensiones
trascendentes, comunitarias y ecoldgicas.

Capitulo IX
La conversion ecolégica

“Les hace falta entonces una conversion ecoldgica, que implica dejar brotar
todas las consecuencias de su encuentro con Jesucristo en las relaciones con
el mundo que los rodea” (LS 217)

Cristo nos llama a la conversion (cf. Mc 1,15)

99. Un aspecto fundamental de la raiz del pecado del ser humano esta en
desvincularse de la naturaleza y no reconocerla como parte suya, explotarla sin
limites, rompiendo asi la alianza originaria con la creacion y con Dios (cf. Gn 3,
5). «La armonia entre el Creador, la humanidad y todo lo creado fue destruida
por haber pretendido ocupar el lugar de Dios, negandonos a reconocernos como
criaturas limitadas» (LS 66). Después de la ruptura del pecado y del diluvio
universal, Dios restablece la alianza con el mismo hombre y con la creacion (cf.
Gn 9,9-17), llamando al ser humano a custodiarla.



100. La reconciliacién con la creacién a la que nos invita el papa Francisco (cf.
LS 218), supone superar ante todo una actitud pasiva que renuncia, como el Rey
David, a hacerse cargo de su mision (cf. 2 Sam 11,1). El proceso del pecado del
Rey David comienza por una omision personal (se queda en su palacio cuando
el ejército estd en el campo de batalla), se concreta en la comision de actos
reprobables a los ojos de Dios (adulterio, mentira y asesinato) que involucran a
otros creando una red de complicidades (2 Sam 11,3-25). También la Iglesia
puede ser tentada de permanecer encerrada en si misma, renunciando a su
mision de anunciar el evangelio y de hacer presente el Reino de Dios. Por el
contrario, una Iglesia en salida es una iglesia que se confronta con el pecado de
este mundo del cual ella misma no es ajena (cf. EG 20-24). Este pecado, como
decia san Juan Pabilo II, no es s6lo personal sino también social y estructural (Cf.
RP 16; SRS 36; SD 243; DAp. 92) y como advierte Francisco, «todo esta
conectado» (LS 138). Cuando «el ser humano se declara autbnomo de la
realidad y se constituye en dominador absoluto, la misma base de su existencia
se desmorona» (LS 117). Cristo redime la creacién entera sometida por el ser
humano al pecado (cf. Rom 8,19-22).

Conversion integral

101. Por ello también la conversion ha de tener los mismos niveles de
concrecion: personal, social y estructural teniendo presente las diversas
dimensiones de relacionalidad. Se trata de una “conversion integra de la
persona”’ que brota del corazén y se abre a una “conversion comunitaria”
reconociendo sus vinculos sociales y ambientales, es decir, una “conversion
ecologica” (cf. LS 216-221). Esta conversion implica reconocer la complicidad
personal y social en las estructuras de pecado, desenmascarando las ideologias
que justifican un estilo de vida que agrede la creaciéon. Frecuentemente se
escuchan relatos que justifican el accionar destructivo de grupos de poder que
explotan la naturaleza, ejercen un dominio despético sobres sus habitantes (cf.
LS 56, 200) e ignoran el grito de dolor de la tierra y de los pobres (cf. LS 49).

Conversion eclesial en la Amazonia

102. El proceso de conversion a la que la Iglesia esta llamada implica
desaprender, aprender y reaprender. Este camino requiere de una mirada critica
y autocritica que nos permita identificar aguello que necesitamos desaprender,
aguello que dafia a la Casa Comun y a sus pueblos. Necesitamos hacer un
camino interior para reconocer las actitudes y mentalidades que impiden
conectarse con uno mismo, con los demas y con la naturaleza; como dijo el papa
Benedicto XVI, “los desiertos exteriores se multiplican porque se han extendido
los desiertos interiores”.[45] Este proceso continua dejandose sorprender por la
sabiduria de los pueblos indigenas. Su vida cotidiana es un testimonio de
contemplacion, cuidado y relacion con la naturaleza. Ellos nos enseian a
reconocernos parte del bioma y corresponsables de su cuidado para hoy y para
el futuro. Por lo tanto, hemos de reaprender a entretejer vinculos que asuman
todas las dimensiones de la vida y a asumir una ascesis personal y comunitaria
gue nos permita «madurar en una feliz sobriedad» (LS 225).

103. En la Sagrada Escritura la conversién es presentada como un movimiento
que va del pecado a la amistad con Dios en Jesucristo, por eso es parte del
proceso de la fe (cf. Mc 1,15). Nuestra mirada creyente a la realidad amazénica



nos ha hecho apreciar la obra de Dios en la creacion y en sus pueblos, pero
también la presencia del mal a diversos niveles: colonialismo (dominio),
mentalidad economicista-mercantilista, consumismo, utilitarismo, individualismo,
tecnocracia, cultura del descarte.

1 Una mentalidad que se expreso histéricamente en un sistema de dominio
territorial, politico, econémico y cultural que persiste hasta el dia de hoy de
diversas formas que perpettan el colonialismo.

[ Una economia basada exclusivamente en el lucro como unico fin, que excluye
y atropella a los mas débiles y a la naturaleza, se constituye en idolo que siembra
destruccion y muerte (cf. EG 53-56).

1 Una mentalidad utilitarista concibe a la naturaleza como mero recurso y a los
seres humanos como meros productores-consumidores, rompiendo el valor
intrinseco y la relacionalidad de las creaturas.

0 «El individualismo debilita los vinculos comunitarios» (DAp. 44) eclipsando la
responsabilidad frente al projimo, a la comunidad y a la naturaleza.

0 El desarrollo tecnolédgico ha traido grandes beneficios a la humanidad, pero
junto a ello su absolutizacion ha llevado a ser un instrumento de posesion,
dominio y manipulacion (cf. LS 106) de la naturaleza y del ser humano. Todo ello
ha generado una cultura global predominante que el papa Francisco ha llamado
“paradigma tecnocratico” (LS 109).

0 El resultado es una pérdida del horizonte trascendente y humanitario donde
se transmite la légica del «usa vy tira» (LS 123) generando una «cultura del
descarte» (LS 22) que agrede la creacion.

Sugerencias
104. Se sugiere:

a. Desenmascarar las nuevas formas de colonialismo presentes en la Amazonia.

b. Identificar las nuevas ideologias que justifican el ecocidio amazoénico para
analizarlas criticamente.

c. Denunciar las estructuras de pecado que actian en territorio amazonico.

d. Identificar las razones con las cuales justificamos nuestra participacion en las
estructuras de pecado para analizarlas criticamente.

e. Favorecer una iglesia como institucibn de servicio no autoreferencial
corresponsable en el cuidado de la Casa Comun y en la defensa de los derechos
de los pueblos.

f. Promover mercados eco-solidarios, un consumo justo y una «feliz sobriedad»
(LS 224-225) que respete la naturaleza y los derechos de los trabajadores.
«Comprar es siempre un acto moral y no s6lo econémico» (CV 66; LS 206).



g. Promover habitos de comportamiento, de produccién y de consumo, de
reciclaje y de reutilizacion de desechos.

h. Recuperar mitos y actualizar ritos y celebraciones comunitarias que
contribuyan significativamente al proceso de conversién ecoldgica.

i. Agradecer a los pueblos originarios por el cuidado del territorio a traves del
tiempo y reconocer en esto la sabiduria ancestral que forma la base para una
buena comprension de la ecologia integral.

j. Crear itinerarios pastorales organicos desde una ecologia integral para la
proteccion de la Casa Comun teniendo como guia los capitulos 5y 6 de la
Enciclica Laudato si.

k. Reconocimiento formal por parte de la Iglesia particular como ministerio
especial al agente pastoral promotor del cuidado de la Casa Comun.

PARTE Il
IGLESIA PROFETICA EN LA AMAZONIA: DESAFIOS Y ESPERANZAS

“iOjala que todo el pueblo profetizara, y el Sefior infundiera en todos su
Espiritu! (Nm 11,29)

105. El anuncio de Jesucristo y la realizacion de un encuentro profundo con El a
través de la conversion y de la vivencia eclesial de la fe, supone una Iglesia
acogedora y misionera que se encarna en las culturas. Ella ha de hacer memoria
de los pasos que se han dado para responder a los temas desafiantes de la
centralidad del kerigma y de la mision en el ambito amazonico. Este paradigma
de la accion eclesial inspira los ministerios, la catequesis, la liturgia, y la pastoral
social tanto en la zona rural como urbana.

106. Los nuevos caminos para la pastoral de la Amazonia requieren “relanzar
con fidelidad y audacia” la misién de la Iglesia (DAp. 11) en el territorio y
profundizar el «proceso de inculturacion» (EG 126) e interculturalidad (cf. LS 63,
143, 146) que exige a la Iglesia en la Amazonia propuestas «valientes», lo cual
supone coraje y pasion, como nos pide el papa Francisco. La evangelizacion en
la Amazonia es un banco de prueba para la Iglesia y para la sociedad.[46]

Capitulo |
Iglesia con rostro amazdnico y misionero

“Que tu rostro resplandezca sobre tu siervo” (Sal 31(30),17)

Un rostro rico en expresiones

107. El rostro amazonico de la Iglesia encuentra su expresion en la pluralidad de
sus pueblos, culturas y ecosistemas. Esta diversidad necesita de una opcion por
una lIglesia en salida y misionera, encarnada en todas sus actividades,
expresiones y lenguajes. Los Obispos en Santo Domingo nos propusieron la
meta de una evangelizacion inculturada, que "sera siempre la salvacion y
liberacién integral de un pueblo o grupo humano determinado, que fortalecera su



identidad y confianza en su futuro especifico, oponiéndose a los poderes de la
muerte" (DSD, Conclusiones 243). Y el papa Francisco formula claramente esa
necesitad de una Iglesia inculturada e intercultural: “necesitamos que los pueblos
originarios moldeen culturalmente las Iglesias locales amazénicas” (Fr.PM).

108. Inculturacion e interculturalidad no se oponen, sino que se complementan.
Asi como JesUs se encarn6é en una cultura determinada (inculturacion), sus
discipulos misioneros siguen sus pasos. Por ello, los cristianos de una cultura
salen al encuentro de personas de otras culturas (interculturalidad). Esto ocurrié
desde los comienzos de la Iglesia cuando los apdstoles hebreos llevaron la
Buena Noticia a culturas diferentes, como la griega, descubriendo alli “semillas
del Verbo”.[47] Desde ese encuentro y didlogo entre culturas surgieron nuevos
caminos del Espiritu. Hoy dia, en el encuentro y didlogo con las culturas
amazonicas, la Iglesia escruta los nuevos caminos.

109. Segun el Documento de Aparecida, la opcion preferencial por los pobres es
el criterio hermenéutico para analizar las propuestas de construccion de la
sociedad (cf. 501, 537, 474, 475), y criterio de autocomprension de la Iglesia. Es
también uno de los rasgos que marca la fisonomia de la Iglesia latinoamericana
y caribefia (cf. 391, 524, 533), y de todas sus estructuras, desde la parroquia
hasta sus centros educativos y sociales (cf. 176, 179, 199, 334, 337, 338, 446,
550). El rostro amazodnico es el de una Iglesia con una clara opcion por (y con)
los pobres[48] y por el cuidado de la creacion. Desde los pobres, y desde la
actitud de cuidado de los bienes de Dios, se abren nuevos caminos de la Iglesia
local y se contindian hacia la Iglesia universal.

Un rostro local con dimension universal

110. Una Iglesia con rostro amazonico en sus pluriformes matices procura ser
una Iglesia "en salida" (cf. EG 20-23), que deja atrds una tradicion colonial
monocultural, clericalista e impositiva, que sabe discernir y asumir sin miedos las
diversas expresiones culturales de los pueblos. Dicho rostro nos advierte del
riesgo de "pronunciar una palabra Unica [0] proponer una solucién con valor
universal" (cf. OA 4; EG 184). Ciertamente la realidad sociocultural compleja,
plural, conflictiva y opaca impide que se pueda aplicar "una doctrina monolitica
defendida por todos sin matices" (EG 40). La universalidad o catolicidad de la
Iglesia, por lo tanto, se ve enriquecida con «la belleza de este rostro pluriforme»
(NMI 40) de las diferentes manifestaciones de las iglesias particulares y sus
culturas, conformando una lglesia poliédrica (Cf. EG 236).

Un rostro desafiante ante las injusticias

111. Moldear una lIglesia con rostro amazonico posee una dimension eclesial,
social, ecologica y pastoral, muchas veces conflictiva. En efecto, la organizacién
politica y juridica no siempre ha tenido en cuenta el rostro cultural de la justicia
de los pueblos y sus instituciones. La Iglesia no es ajena a esta tension. A veces
se tiende a imponer una cultura ajena a la Amazonia que impide comprender a
Sus pueblos y apreciar sus cosmovisiones.

112. La realidad de las iglesias locales necesita de una Iglesia participativa, que
se haga presente en la vida social, politica, econémica, cultural y ecolégica de
sus habitantes; de una Iglesia acogedora de la diversidad cultural, social y



ecolégica para poder servir sin discriminacion de personas o de colectivos; de
una lglesia creativa, que pueda acompafiar en la construccion de nuevas
respuestas a necesidades urgentes con su pueblo; y de una Iglesia armoniosa,
gue fomente los valores de la paz, misericordia y la comunion.

Un rostro inculturado y misionero

113. La diversidad cultural reclama una encarnacion mas real para asumir
diversos modos de vida y culturas. “Continua valido, en el orden pastoral, el
principio de la encarnacién formulado por san Ireneo: ‘Lo que no es asumido no
es redimido™.[49] Los impulsos e inspiraciones importantes para esa
inculturacion anhelada se encuentran en el magisterio de la Iglesia y en el
caminar eclesial latinoamericano, de sus Conferencias Episcopales (Medellin,
1968, Puebla, 1979, Santo Domingo, 1992, Aparecida, 2007) y de sus
comunidades, y de sus santos y de sus martires.[50]. Una realidad importante de
este proceso ha sido el surgimiento de una teologia latinoamericana, en especial
de la Teologia India

114. La construccion de una Iglesia misionera con rostro local significa avanzar
en la edificacion de una lglesia inculturada, que sabe trabajar y articularse (como
los rios en el Amazonas) con lo culturalmente disponible, en todos sus campos
de actuacion y presencia. «Ser Iglesia es ser Pueblo de Dios» (EG 114),
encarnado «en los pueblos de la tierra» y en sus culturas (cf. EG 115).

Capitulo Il
Desafios de la inculturacion y la interculturalidad [51]

“En los distintos pueblos, que experimentan el don de Dios segun su propia
cultura, la Iglesia expresa su genuina catolicidad y muestra «la belleza de este
rostro pluriforme»” (EG 116)

En camino hacia una Iglesia con rostro amazonico e indigena

115. La mision de la Iglesia es anunciar el evangelio de Jesus de Nazaret, el
Buen Samaritano (cf. Lc 10, 25-36), que se compadece de la humanidad herida
y abandonada. La Iglesia anuncia el misterio de su muerte y resurrecciéon a todas
las culturas y a todos los pueblos bautizandolos en el nombre del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo (cf. Mt 28,19). Siguiendo el ejemplo de san Pablo que
quiso hacerse griego con los griegos tratando de adaptarse “lo mas posible a
todos” (cf. 1 Cor 9,19-23), la Iglesia ha hecho un gran esfuerzo por evangelizar
a todos los pueblos a lo largo de la historia. Ella ha tratado de realizar este
mandato misionero encarnando y traduciendo el mensaje del Evangelio en las
distintas culturas, en medio de dificultades de todo tipo, politicas, culturales,
geograficas. Pero todavia queda mucho por hacer.

116. La Iglesia desde hace siglos intenta compartir el Evangelio con los pueblos
amazonicos, muchos de los cuales integran la comunidad eclesial. Misioneros y
misioneras tienen una historia de profunda relacidon con esta region. Dejaron
profundas huellas en el alma del pueblo catolico de la Amazonia. La Iglesia ha
recorrido un largo camino que debe ser profundizado y actualizado hasta poder
llegar a ser una Iglesia con rostro indigena y amazonico.



117. Sin embargo, tal como surge de los encuentros territoriales, existe una
herida aun abierta por abusos del pasado. Justamente, en el afio 1912 el papa
Pio X reconocio la crueldad con la que fueron tratados los indigenas en la
Enciclica Lacrimabili Statu Indorum. El episcopado latinoamericano en Puebla
aceptd la existencia de «un enorme proceso de dominaciones» lleno de
«contradicciones y desgarramientos» (DP 6). En Aparecida, los obispos pidieron
“descolonizar las mentes” (DAp. 96). El papa Francisco recordo en el Encuentro
con los pueblos de la Amazonia en Puerto Maldonado las palabras de Santo
Toribio de Mogrovejo: “no solamente en tiempos pasados se les hayan hecho a
estos pobres tantos agravios y fuerzas con tanto exceso, sino también hoy
muchos procuran hacer lo mismo”’[52]. Dado que todavia persiste una
mentalidad colonial y patriarcal, es necesario profundizar un proceso de
conversion y reconciliacion.[53]

Sugerencias

118. Las comunidades consultadas esperan que la Iglesia se comprometa por el
cuidado de la Casa Comun y de sus habitantes,[...] defienda los territorios, que
ayude a los pueblos indigenas a denunciar lo que provoca muerte y amenaza los
territorios”.[54] Una Iglesia profética no puede dejar de clamar por los
descartados y por los que sufren (cf. Fr.PM).

119. La escucha de la voz del Espiritu en el clamor de los pueblos amazdnicos
y en el magisterio del papa Francisco, supone un proceso de conversion pastoral
y misionera (cf. EG 25). Para ello se sugiere:

a) Evitar la homogeneizacion cultural para reconocer y promover el valor de las
culturas amazonicas.

b) Rechazar la alianza con la cultura dominante y el poder politico y econémico
para promover las culturas y los derechos de los indigenas, de los pobres y del
territorio.

c) Superar cualquier clericalismo para vivir la fraternidad y el servicio como
valores evangélicos que animan la relacion entre la autoridad y los miembros de
la comunidad.

d) Superar posiciones rigidas que no tienen suficientemente en cuenta la vida
concreta de las personas y la realidad pastoral, para ir al encuentro de las
necesidades reales de los pueblos y culturas indigenas.

La evangelizacién en las culturas [55]

120. El Espiritu creador que llena el universo (cf. Sab 1,7) es el que durante
siglos ha alimentado la espiritualidad de estos pueblos aun antes del anuncio del
Evangelio y el que les mueve a aceptarlo desde sus propias culturas y
tradiciones. Dicho anuncio ha de tener en cuenta las “semillas del Verbo”’[56]
presentes en ellas. También reconoce que en muchos de ellos la semilla ya ha
crecido y dado frutos. Presupone una escucha respetuosa, que no imponga
formulaciones de la fe expresadas desde otros referentes culturales que no
responden a su contexto vital. Sino por el contrario, escuche “la voz de Cristo
que habla a través de todo el pueblo de Dios” (EC 5).



121. Hay que captar lo que el Espiritu del Sefior a través de los siglos ha
ensefado a estos pueblos: la fe en el Dios Padre-Madre Creador, el sentido de
comunién y armonia con la tierra, el sentido de solidaridad con sus compafieros,
el proyecto del “buen vivir’, la sabiduria de civilizaciones milenarias que poseen
los ancianos y que influye en la salud, la convivencia, la educacion, el cultivo de
la tierra, la relacién viva con la naturaleza y la ‘Madre Tierra’, la capacidad de
resistencia y resiliencia en particular de las mujeres, los ritos y las expresiones
religiosas, las relaciones con los antepasados, la actitud contemplativa y el
sentido de gratuidad, de celebracion y de fiesta, y el sentido sagrado del territorio.

122. La inculturacién de la fe no es un proceso de arriba hacia abajo ni una
imposicion exterior, sino de un mutuo enriquecimiento de las culturas en diadlogo
(interculturalidad).[57] El sujeto activo de la inculturacion son los mismos pueblos
indigenas. Como ha afirmado el papa Francisco “la gracia supone la cultura” (EG
115).

Sugerencias
123. Seria oportuno:

a) Partir de la espiritualidad vivida por los pueblos indigenas en contacto con la
naturalezay su cultura, para que puedan ser iluminados por la novedad de Cristo
muerto y resucitado y en El alcanzar la plenitud.

b) Reconocer la espiritualidad indigena como fuente de riqueza para la
experiencia cristiana.

c) Dado que la narratividad es una caracteristica de los pueblos originarios,
mediante la cual ellos transmiten su sabiduria milenaria, se sugiere una
catequesis que asuma el lenguaje y el sentido de las narraciones de las culturas
indigena y afroa-descendiente en sintonia con las narraciones biblicas.

d) Del mismo modo, seria oportuna una predicacién homilética que responda a
las experiencias vitales y a la realidad socio ambiental (cf. EG 135-144) en un
estilo narrativo. Se espera que suscite el interés y la participacion de los fieles y
tenga presente la cosmovision integral indigena, motivando una conversién
pastoral en vistas de una ecologia integral.

e) Frente a una invasion colonizadora de medios de comunicacion masivo, las
comunidades han pedido con insistencia comunicaciones alternativas desde sus
propias lenguas y culturas. Por ello es conveniente que los propios sujetos
indigenas se hagan presentes en los medios de comunicacion ya existentes.[58]

f) También seria oportuna la creacion de nuevas emisoras radiofonicas de la
Iglesia promotoras del evangelio y de las culturas, tradiciones y lenguas
originarias.[59]



Capitulo llI
La celebracién de la fe: una liturgia inculturada

‘La evangelizacion gozosa se vuelve belleza en la liturgia
en medio de la exigencia diaria de extender el bien” (EG 24)

124. Sacrosanctum Concilium (cf. 37-40, 65, 77, 81) propone la inculturacion de
la liturgia en los pueblos indigenas. Ciertamente la diversidad cultural no
amenaza la unidad de la Iglesia sino que expresa su genuina catolicidad
mostrando “la belleza de este rostro pluriforme” (EG 116). Por eso “hay que
atreverse a encontrar Ios nuevos signos, los nuevos simbolos, una nueva carne
para la trasmision de la Palabra, las formas diversas de belleza que se valoran
en diferentes ambitos culturales...” (EG 167). Sin esta inculturacion la liturgia
puede reducirse a una “pieza de museo” o “una posesion de pocos” (EG 95).

125. La celebracion de la fe debe realizarse de manera inculturada para que sea
expresion de la propia experiencia religiosa y vinculo de comunién de la
comunidad que celebra. Una liturgia inculturada sera también caja de resonancia
para las luchas y aspiraciones de las comunidades e impulso transformador
hacia una “tierra sin males”.

Sugerencias
126. Se sugiere tener presente lo siguiente:

a) Se constata la necesidad de un proceso de discernimiento respecto a los ritos,
simbolos y estilos celebrativos de las culturas indigenas en contacto con la
naturaleza que necesitan ser asumidos en el ritual litdrgico y sacramental. Hay
gue estar atentos a recoger el verdadero sentido del simbolo que trasciende lo
meramente estético y folclorico, concretamente en la iniciacion cristiana y en el
matrimonio. Se sugiere que las celebraciones sean festivas con la propia masica
y danza, en lenguas y con vestimentas autoctonas, en comuniéon con la
naturaleza y con la comunidad. Una liturgia que responda a su propia cultura
para que pueda ser fuente y culmen de su vida cristiana (cf. SC 10) y ligada a
sus luchas y sufrimientos y alegrias.

b) Los sacramentos deben ser fuente de vida y remedio accesible a todos (cf.
EG 47), especialmente a los pobres (cf. EG 200). Se pide superar la rigidez de
una disciplina que excluye y aleja, por una sensibilidad pastoral que acompafa
e integra (cf. AL 297, 312).

c) Las comunidades tienen dificultad para celebrar frecuentemente la Eucaristia
por la falta de sacerdotes. “La Iglesia vive de la Eucaristia” y la Eucaristia edifica
la Iglesia.[60] Por ello se pide que, en vez de dejar a las comunidades sin
Eucaristia, se cambien los criterios para seleccionar y preparar los ministros

autorizados para celebrarla.

d) En funcién de una “saludable ‘descentralizacion’™ de la Iglesia (cf. EG 16) las
comunidades piden que las Conferencias Episcopales adapten el ritual
eucaristico a sus culturas.



e) Las comunidades piden un mayor aprecio, acompafiamiento y promocion de
la piedad con la que el pueblo pobre y sencillo expresa su fe a través de
imagenes, simbolos, tradiciones, ritos y demas sacramentales. Todo esto se da
a través de asociaciones comunitarias que organizan diversos eventos como
oraciones, peregrinaciones, visitas a santuarios, procesiones Yy fiestas
patronales. Se trata de una manifestacion de una sabiduria y espiritualidad que
constituye un auténtico lugar teolégico con un gran potencial evangelizador (cf.
EG 122-126).

Capitulo IV
La organizacion de las comunidades

“Es justo reconocer que existen iniciativas esperanzadoras
que surgen de vuestras bases mismas y de vuestras organizaciones” (Fr.PM)

La cosmovision de los indigenas

127. La Iglesia se ha de encarnar en las culturas amazdnicas que poseen un alto
sentido de comunidad, igualdad y de solidaridad por lo que no se acepta el
clericalismo en sus diversas formas de manifestarse. Los pueblos originarios
poseen una rica tradicion de organizacion social donde la autoridad es rotativa y
con un profundo sentido de servicio. Desde esta experiencia de organizacion
seria oportuno reconsiderar la idea de que el ejercicio de la jurisdiccion (potestad
de gobierno) ha de estar vinculado en todos los ambitos (sacramental, judicial,
administrativo) y de manera permanente al sacramento del orden .

Distancias geograficas y pastorales

128. Ademas de la pluralidad de culturas dentro de la Amazonia, las distancias
generan un problema pastoral grave que no se puede resolver solamente con
instrumentos mecanicos y tecnolégicos. Las distancias geograficas manifiestan
también distancias culturales y pastorales que, por lo tanto, exigen el paso de
una “pastoral de visita” a una “pastoral de presencia”, para reconfigurar la iglesia
local en todas sus expresiones: ministerios, liturgia, sacramentos, teologia y
servicios sociales.

Sugerencias

129. Las siguientes sugerencias de las comunidades recuperan aspectos de la
Iglesia primitiva cuando respondia a sus necesidades creando los ministerios
oportunos (cf. Hch 6,1-7; 1 Tim 3,1-13):

a) Nuevos ministerios para responder de modo mas eficaz a las necesidades de
los pueblos amazdnicos:

1. Promover vocaciones autdctonas de varones y mujeres como respuesta a las
necesidades de atencién pastoral-sacramental; su contribucion decisiva esta en
el impulso a una auténtica evangelizacion desde la perspectiva indigena, segun
Sus usos y costumbres. Se trata de indigenas que prediguen a indigenas desde
un profundo conocimiento de su cultura y de su lengua, capaces de comunicar
el mensaje del evangelio con la fuerza y eficacia de quien tiene su bagaje
cultural. Hay que partir de una “Iglesia que visita” a una “Iglesia que permanece”,



acompafia y esta presente a través de ministros que surgen de sus mismos
habitantes.

2. Afirmando que el celibato es un don para la Iglesia, se pide que, para las zonas
mas remotas de la region, se estudie la posibilidad de la ordenacion sacerdotal
para personas ancianas, preferentemente indigenas, respetadas y aceptadas
por su comunidad, aunque tengan ya una familia constituida y estable, con la
finalidad de asegurar los Sacramentos que acompafien y sostengan la vida
cristiana.

3. Identificar el tipo de ministerio oficial que puede ser conferido a la mujer,
tomando en cuenta el papel central que hoy desempefian en la Iglesia
amazonica.

b) Rol de los laicos:

1. Las comunidades indigenas son participativas con un alto sentido de
corresponsabilidad. Por ello se pide valorar el protagonismo de los cristianos
laicos y laicas y reconocerles su espacio para que sean sujetos de la Iglesia en
salida.

2. Ofrecer caminos de formacion integral para asumir su rol de animadores de
comunidades con credibilidad y corresponsabilidad.

3. Crear itinerarios formativos a la luz de la Doctrina Social de la Iglesia con
enfoque amazdnico para laicos y laicas que trabajan en territorios amazdnicos,
en especial en &mbitos de ciudadania y politica.

4. Abrir nuevos cauces de procesos sinodales, con la participacion de todos los
fieles, de cara a la organizacién de la comunidad cristiana para la trasmision de
la fe.

c) Rol de la mujer:

1. En el campo eclesial la presencia femenina en las comunidades no es siempre
valorada. Se reclama el reconocimiento de las mujeres desde sus carismas y
talentos. Ellas piden recuperar el espacio dado por Jesus a las mujeres, “en
donde todos-todas cabemos”. [61]

2. También se propone que las mujeres tengan garantizado su liderazgo, asi
como espacios cada vez mas amplios y relevantes en el area formativa: teologia,
catequesis, liturgia y escuelas de fe y politica.

3. También se pide que se escuche la voz de las mujeres, que sean consultadas
y participen en las tomas de decisiones, y puedan asi contribuir con su
sensibilidad a la sinodalidad eclesial.

4. Que la Iglesia acoja cada vez mas el estilo femenino de actuar y de
comprender los acontecimientos.



d) Rol de la vida consagrada:

1. “Los pueblos latinoamericanos y caribefios esperan mucho de la vida
consagrada [... que muestra] el rostro materno de la Iglesia. Su anhelo de
escucha, acogida y servicio, y su testimonio de valores alternativos del Reino,
muestran que una nueva sociedad latinoamericana y caribefia, fundada en
Cristo, es posible” (DAp. 224). Por ello se propone promover una vida
consagrada alternativa y profética, inter congregacional, inter-institucional, con
un sentido de disposicion para estar donde nadie quiere estar y con quien nadie
quiere estar.

2. Apoyar la insercion y la itinerancia de los consagrados y consagradas junto a
los mas empobrecidos y excluidos, y la incidencia politica para transformar la
realidad.

3. Proponer a los religiosos y religiosas que vienen de fuera tener una
disponibilidad para compartir la vida local con corazén, cabeza y manos para
desaprender modelos, recetas, esquemas Yy estructuras prefijados, para
aprender lenguas, culturas, tradiciones de sabidurias, cosmologias y mitologias
autoctonas.

4. Dadas las urgencias pastorales, y frente a la tentacion del activismo
inmediatista, se recomienda dar tiempo al aprendizaje de lalenguay de la cultura
para generar vinculos y desarrollar una pastoral integral.

5. Se recomienda que la formacion a la vida religiosa incluya procesos formativos
enfocados desde la interculturalidad, inculturacion y didlogo entre
espiritualidades y cosmovisiones amazénicas.

6. Se sugiere dar prioridad a las necesidades de los pueblos locales sobre las de
las congregaciones religiosas.

e) Rol de los jévenes:
1. Urge un didlogo con los jovenes para escuchar sus necesidades.

2. Es necesario acompafar procesos de transmision y recepcion de la herencia
cultural y linglistica en las familias [62] para superar las dificultades en la
comunicacion intergeneracional.

3. Los jovenes se encuentran entre dos mundos, entre la mentalidad indigena y
la atraccion de la mentalidad moderna, sobre todo cuando emigran a las
ciudades. Se necesita, por un lado, programas para fortalecer su identidad
cultural frente a la pérdida de sus valores, idiomas y relacion con la naturaleza,
por otro lado, programas para ayudarlos a entrar en dialogo con la cultura urbana
moderna.

4. Urge hacer frente al problema de la migracién de jovenes hacia las ciudades.
[63]



5. Se necesita un mayor énfasis en la defensa y la recuperacion de los que son
victimas de las redes de narcotrafico y trata de personas, asi como de la adiccion
a las drogas y el alcohol.

f) Diocesis de fronteras:

1. La frontera es una categoria fundamental de la vida de los pueblos
amazonicos. Es el lugar por excelencia de la agudizacion de los conflictos y
violencias, donde no se respeta la ley y la corrupcion mina el control del Estado,
dejando campo libre a muchas empresas para una explotacion indiscriminada.
Por todo ello es necesario un trabajo que ayude a ver la Amazonia como una
casa de todos, que merece el cuidado de todos. Se propone una accion pastoral
conjunta entre las Iglesias fronterizas para afrontar los problemas comunes como
la explotacion del territorio, la delincuencia, el narcotrafico, el trafico de personas,
la prostitucion, etc.

2. Es conveniente incentivar y fortalecer el trabajo en redes de pastoral de
fronteras como camino de accion pastoral social y ecolégica mas eficaz
continuando el servicio de la REPAM.

3. Dadas las caracteristicas propias del territorio amazoénico, se sugiere
considerar la necesidad de una estructura episcopal Amazénica que lleve a cabo
la aplicacion del Sinodo.

4. Se pide la creacion de un fondo econdémico de apoyo a la evangelizacion,
promocién humana y ecologia integral sobre todo para la implementacion de las
propuestas del Sinodo.

Capitulo V
La evangelizacién en las ciudades [64]

“Una cultura inédita late y se elabora en la ciudad” (EG 73)
Misién urbana

130. San Juan Pablo Il nos lo advirtié: "Hoy, la imagen de la misién ad gentes
quizads esta cambiando: los lugares privilegiados deberian ser las grandes
ciudades, donde surgen nuevas costumbres y modelos de vida, nuevas formas
de cultura, que luego influyen sobre la poblacion” (RM, 37b). La Iglesia necesita
estar en dialogo permanente con la realidad urbana, que exige respuestas
diferentes y creativas. Para esto, es necesario que los sacerdotes, religiosos y
religiosas, y laicos de los diferentes ministerios, movimientos, comunidades y
grupos de una misma ciudad o diécesis, estén cada vez mas unidos en la
realizacion de una accion misionera conjunta, inteligente, capaz de unir fuerzas.
La mision urbana so6lo avanzara mientras haya una gran comunién entre los
trabajadores de la viiia del Sefior, porque, frente a la complejidad de la ciudad,
la accion pastoral individual y aislada pierde eficacia.

Desafios urbanos
131. La ciudad aun con sus desafios puede transformarse en explosion de la
vida. Las ciudades son parte del territorio, por ello deben cuidar la foresta y



respetar a los indigenas. Contrariamente muchos de los habitantes de las
ciudades amazonicas consideran a los indigenas un obstaculo para su progreso
y viven de espaldas a la foresta.

132. El indigena en la ciudad es un migrante, un ser humano sin tierra y un
sobreviviente de una batalla historica por la demarcacion de su tierra, con su
identidad cultural en crisis. En los centros urbanos, los organismos
gubernamentales a menudo eluden su responsabilidad de garantizarles sus
derechos, negandoles su identidad y condenandolos a la invisibilidad. Algunas
parroquias, por su parte, aun no han asumido su plena responsabilidad en el
mundo multicultural que espera una pastoral especifica, misionera y profética.

133. Un fendbmeno importante a tener en cuenta es el vertiginoso crecimiento de
las recientes iglesias evangélicas de origen pentecostal, especialmente en las
periferias.[65]

134. Todo esto nos lleva a preguntarnos: ¢qué estructura parroquial puede
responder mejor al mundo urbano, donde el anonimato, el influjo de los medios
de comunicacion y la evidente desigualdad social reinan de manera suprema?
¢, Qué clase de educacién pueden promover las instituciones catdlicas a nivel
formal e informal?

Sugerencias
135. Seria conveniente:

a. Promover una pastoral especifica de los indigenas que viven en la ciudad en
la cual sean ellos mismos protagonistas.

b. Promover la integracion de los indigenas en las diferentes actividades
pastorales de la parroquia con seguimiento y formacion, valorando cada dia mas
Su aporte.

c. Proyectar una estrategia de trabajo pastoral comun en las ciudades.[66]

d. Repensar las estructuras eclesiales superando las formas -culturales
desactualizadas que hemos adquirido a lo largo de los siglos.[67]

e. Promover espacios de formacioén integral.[68]

f. Concientizar acerca de la importancia vital de la insercién de la ciudad en el
territorio y del aprecio de la foresta y de sus habitantes. Promover los cambios
necesarios en las estructuras sociales y econémicas para que el desarrollo de la
ciudad no sea una amenaza.

g. Sensibilizar a la comunidad sobre las luchas sociales, apoyando a los distintos
movimientos sociales para promover una ciudadania ecoldgica y defender los
derechos humanos.[69]

h. Impulsar una iglesia misionera y evangelizadora, visitando y escuchando la
realidad presente en los nuevos barrios.



i. Actualizar la opcioén por los jovenes[70], procurando una pastoral donde ellos
mMismos sean protagonistas.[71]

j- Hacerse presente en los medios de comunicacion para evangelizar y promover
las culturas originarias.[72]

Capitulo VI
Diadlogo ecuménico e interreligioso

“‘Intentemos ahora delinear grandes caminos de dialogo que nos ayuden a salir
de la espiral de autodestruccion en la que nos estamos sumergiendo” (LS 163)

136. El dialogo ecuménico se realiza entre personas que comparten la fe en
Jesucristo como Hijo de Dios y Salvador, y a partir de las Sagradas Escrituras
procuran dar un testimonio comun. El diadlogo interreligioso se lleva a cabo entre
creyentes que comparten sus vidas, sus luchas, sus preocupaciones y sus
experiencias de Dios, haciendo de sus diferencias un estimulo para crecer y
profundizar la propia fe.

137. Algunos grupos propagan una teologia de la prosperidad y del bienestar en
base a una lectura propia de la Biblia.Hay tendencias fatalistas que buscan
inquietar, y con una vision negativa del mundo ofrecen un puente de salvacion
segura. Unos por la via del miedo y otros por la blusqueda del éxito, impactan
negativamente en grupos amazoénicos.

138. Sin embargo, otros grupos estan presentes en medio de la selva amazédnica
junto a los mas pobres realizando una labor de evangelizacion y de educacion;
son muy atrayentes para los pueblos a pesar de no valorar positivamente sus
culturas. Su presencia ha permitido que ellos ensefien y divulguen la Biblia
traducida a las lenguas originarias. En gran parte estos movimientos se han
extendido por la falta de la presencia de ministros catolicos. Sus pastores han
formado pequefias comunidades con rostro humano, donde la gente se siente
valorada personalmente. Otro factor positivo es la presencia local, cercana y
concreta de los pastores que visitan, acompafan, consuelan, conocen y oran por
las necesidades concretas de las familias. Son personas como las demas, faciles
de encontrar, que viven los mismos problemas y se vuelven “mas cercanas” y
menos “diferentes” al resto de la comunidad. Ellos nos estan mostrando otro
modo de ser iglesia donde el pueblo se siente protagonista y donde los fieles
pueden expresarse libremente sin censura ni dogmatismos o disciplinas rituales.

Sugerencias
139. Seria oportuno:

a. Buscar elementos comunes a través de encuentros periddicos para trabajar
juntos por el cuidado de la Casa Comun, y para luchar de modo mancomunado
por el bien comun frente a las agresiones externas.

b. Plantearse qué aspectos de ser iglesia nos ensefian y cuales necesitan ser
incorporados en los nuevos caminos de la Iglesia amazonica.



c. Incentivar la traduccién de la Biblia a las lenguas originales de la Amazonia.
d. Promover encuentros con teélogos cristianos evangélicos.

Capitulo VII
Mision de los medios de comunicacion

“La Iglesia dara mayor importancia a los medios de comunicacion social y los
empleara para la Evangelizacion” (DP 158)

Medios, ideologias y culturas

140. Uno de los grandes desafios de la Iglesia es pensar de qué modo ubicarse
en este mundo interconectado. Los medios de comunicacion social masiva
transmiten patrones de conducta, estilos de vida, valores, mentalidades que
influyen vehiculando una cultura que tiende a imponerse y uniformar nuestro
mundo interconectado. Es el problema de la seduccién ideologica de la
mentalidad consumista, que afecta sobre todo a la juventud. En muchos casos,
los jovenes son llevados a no valorar - e incluso rechazar - su propia cultura y
sus tradiciones, aceptando de manera acritica el modelo cultural imperante. Esto
provoca el desarraigo y la pérdida de identidad.

Medios de la Iglesia

141. La Iglesia cuenta con una infraestructura de medios, sobre todo de emisoras
radiales las cuales son el medio de comunicacion principal. Los medios pueden
ser un instrumento muy importante para trasmitir el estilo de vida evangélico, sus
valores y sus criterios. También son espacios para informar lo que ocurre en la
Amazonia sobre todo respecto a las consecuencias de un estilo de vida que
destruye, y que los medios en manos de grandes corporaciones ocultan. Ya
existen algunos centros de comunicacién social gestados por los mismos
indigenas que experimentan la alegria de poder expresar sus propias palabras,
Su propia voz no solo a sus mismas comunidades, sino también hacia fuera. El
mundo indigena muestra valores que el mundo moderno no tiene. Por eso es
importante que el empoderamiento de los medios de comunicacion llegue a los
mismos nativos. Su contribucion puede tener resonancia y ayudar a la
conversion ecoldgica de la Iglesia y del planeta. Se trata de que la realidad
amazonica salga de la Amazonia y tenga repercusion planetaria.

Sugerencias (cf. DAp. 486)
142. Se sugiere:

a. La formacion integral de comunicadores autéctonos especialmente indigenas
para fortalecer las narrativas propias del territorio.

b. La presencia de agentes pastorales en medios de comunicacion masiva.

c. La constitucion, promocion y fortalecimiento de nuevas emisoras de radioy TV
con contenidos apropiados a la realidad amazonica.



d. La presencia de la Iglesia en Internet y demas redes de comunicacion para
dar a conocer la realidad amazoénica al mundo.

e. La articulacion de los diversos medios de comunicacion en manos de la Iglesia
y de los que trabajan en otros medios, en un plan pastoral especifico.

f. Generar y difundir contenidos sobre la relevancia de la Amazonia, sus pueblos
y culturas para el mundo, a ser promovidos en las estructuras y canales de la
Iglesia universal.

Capitulo VIII
El rol profético de la Iglesiay la promocién humana integral

“Desde el corazon del evangelio reconocemos la intima conexion que existe
entre evangelizacion y promocion humana, que necesariamente debe
expresarse y desarrollarse en toda accion evangelizadora” (EG 178)

Iglesia en salida

143. La Iglesia tiene la mision de evangelizar, la cual implica al mismo tiempo
comprometerse para promover el cumplimiento de los derechos de los pueblos
indigenas. En efecto, cuando estos pueblos se retnen hablan de espiritualidad,
asi como también de lo que a ellos les sucede y de sus problemas sociales. La
Iglesia no puede dejar de preocuparse por la salvacién integral de la persona
humana, que comporta favorecer la cultura de los pueblos indigenas, hablar de
sus exigencias vitales, acompafar los movimientos y reunir fuerzas para luchar
por sus derechos.

Iglesia en escucha

144. En la voz de los pobres esta el Espiritu; por eso la Iglesia debe escucharlos,
son lugar teoldgico. Al escuchar el dolor, el silencio se hace necesidad para
poder escuchar la voz del Espiritu de Dios. La voz profética implica una nueva
mirada contemplativa capaz de misericordia y compromiso. Como parte del
pueblo amazénico la Iglesia recrea su profecia, desde la tradicion indigena y
cristiana. Pero también significa ver con conciencia critica una serie de
conductas y realidades de los pueblos indigenas que van contra el Evangelio. El
mundo amazdnico le pide a la Iglesia que sea su aliada.

Iglesia y poder

145. Ser Iglesia en la Amazonia de modo realista significa plantear
proféticamente el problema del poder, porque en esta region la gente no tiene
posibilidad de hacer valer sus derechos frente a grandes corporaciones
econdémicas e instituciones politicas. Hoy en dia, cuestionar el poder en la
defensa del territorio y de los derechos humanos es arriesgar la vida, abriendo
un camino de cruz y martirio. El nimero de martires en la Amazonia es alarmante
(Ej. sOlo en Brasil entre 2003 y 2017 se registraron 1.119 indigenas asesinados
por defender sus territorios).[73] La Iglesia no puede ser indiferente, por el
contrario ha de apoyar a la proteccion de las/los defensores de derechos
humanos, y hacer memoria de sus martires, entre ellas mujeres lideres como la
Hna Dorothy Stang.



Sugerencias

146. Como comunidad solidaria a nivel mundial, la Iglesia reacciona
responsablemente ante la situacién global de injusticia, pobreza, desigualdad,
violencia y exclusiéon en la Amazonia. El presupuesto fundamental es el
reconocimiento de relaciones injustas. Por ello es necesario:

a. Asumir la denuncia contra modelos extractivistas que dafian el territorio y
violan los derechos de las comunidades. Levantar la voz frente a proyectos que
afectan al medio ambiente y promueven la muerte.

b. Aliarse a los movimientos sociales de base, para anunciar proféticamente una
agenda de justicia agraria que promueva una reforma agraria profunda,
apoyando la agricultura organica y agro-forestal. Asumir la causa de la
agroecologia incorporandola en sus procesos formativos en vistas a una
concientizacion mayor de las mismas poblaciones indigenas.[74]

c. Promover la formacién, defensa y exigibilidad de los derechos humanos de los
pueblos de la Amazonia, de las otras poblaciones y de la naturaleza. Defender
a las minorias y a los mas vulnerables.

d. Escuchar el grito de la ‘Madre Tierra’ agredida y gravemente herida por el
modelo econdmico de desarrollo depredador y ecocida, que mata y saquea,
destruye y despeja, expulsa y descarta, pensado e impuesto desde fuera y al
servicio de poderosos intereses externos.

e. Promover la dignidad e igualdad de la mujer en la esfera publica, privada y
eclesial, asegurando cauces de participacion, combatiendo la violencia fisica,
doméstica y psicoldgica, el femicido, el aborto, la explotacién sexual y la trata,
comprometiéndose a luchar para garantizar sus derechos y para superar
cualquier clase de estereotipo.

f. Promover una nueva conciencia ecoldgica, que nos lleve a cambiar nuestros
hébitos de consumo, a impulsar el uso de energias renovables, evitando
materiales dafinos e implementando otros itinerarios de accidon conforme a la
Enciclica Laudato si.[75] Promover alianzas para combatir la deforestacion e
impulsar la reforestacion.

g. Asumir sin miedo la implementacion de la opcion preferencial por los pobres
en la lucha de los pueblos indigenas, comunidades tradicionales, migrantes y
joévenes para configurar la fisionomia de la Iglesia amazonica.

h. Crear redes de colaboracion en los espacios de incidencia regional, global e
internacional, en los que la Iglesia participa organicamente para que los propios
pueblos puedan expresar sus denuncias a la vulneracion de sus derechos
humanos.

CONCLUSION

147. En este largo recorrido del Instrumentum Laboris, se ha escuchado la voz
de la Amazonia a la luz de la fe (I Parte) y se ha intentado responder al clamor
del pueblo y del territorio amazdnico por una ecologia integral (Il Parte) y por los



nuevos caminos para una profética en la Amazonia (lll Parte). Estas voces
amazonicas interpelan a dar una nueva respuesta a las diversas situaciones y a
buscar nuevos caminos que posibilitan un kairés para la Iglesia y el mundo.
Concluimos bajo el amparo de Maria, venerada con diversas advocaciones en
toda la Amazonia. Esperamos que este Sinodo sea una expresion concreta de
la sinodalidad de una Iglesia en salida, para que la vida plena que Jesus vino a
traer al mundo (cf. Jn 10,10) llegue a todos, especialmente a los pobres.
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